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PREFACIO 


La siguiente obra se compone de 3 textos distintos (2 de análisis y 1 referencial), 
todos ellos sobre el Estado Islámico y su composición religiosa. 

El primero de ellos es un análisis profesional realizado por la Profesora jubilada 
Ella Landau-Tasseron, del Departamento de Estudios Islámicos y del Medio 
Oriente de la Universidad Hebrea dejerusalén. Los campos de investigación de 
la Profesora son la historia temprana islámica, el sistema tribal árabe, las 
instituciones políticas islámicas, los hadices, la historiografía islámica y la yihad. 

El segundo texto es un traducción/análisis de Aymenn Jawad al-Tamimi, 
graduado de la Universidad de Oxford e investigador en Middle East Forum, 
quien ha sido citado en publicaciones internacionales y es conocido por sus 
trabajos de alto nivel sobre el Estado Islámico. 

Finalmente, el tercer texto es un resumen ejecutivo de un escrito también 
realizado por la Profesora Landau-Tasseron. 

Los 2 primeros textos tienen como tema principal la composición religiosa del 
Estado Islámico, y presentan los fundamentos ideológicos del mismo, a través 
del "Documento del Credo", que es una publicación hecha por la biblioteca del 
movimiento en el año 2015. 

El estudio de Landau-Tasseron identifica, agrupa y comenta las creencias en 2 
categorías (teología y política), mientras que el estudio de al-Tamimi, se basa 
en presentar la traducción del "Documento del Credo" del Estado Islámico con 
una serie de pequeños e ilustrativos comentarios. 

Por otra parte, el resumen ejecutivo de Landau-Tasseron, es un análisis y contra- 
crítica a la conocida "Carta abierta a Abu Bakr al-Baghdadi" (2014), en la cual, 
un grupo de eruditos Musulmanes, intentaron demostrar mundialmente "por qué 
el ISIS no representa al Islam". 

La principal motivación para realizar esta obra es dar a conocer lo que pocos (al 
menos en el mundo hispanohablante) se han dignado reportar, que es la 
estructura ideológico-religiosa del Estado Islámico, fuera de toda teoría de 
conspiración, noticia amarillista o influencia política. 

El argumento más extendido sobre esto, es, de hecho, que "ISIS no representa 
al Islam" o que "los integrantes de ISIS no saben nada de religión/no son 
Musulmanes", pero un estudio serio y hecho a conciencia, indica completamente 
lo contrario, pues ahora se cuenta con referencias textuales publicadas por el 
propio Estado Islámico. 

En pocas palabras, tales referencias textuales explican cuáles son los fines 
políticos/religiosos del movimiento, sus creencias y no, y su opinión respecto de 



varios temas que han sumergido al mundo Islámico en un debate acalorado 
desde hace cientos de años. 

Landau-Tasseron nos entrega, pues, 3 conclusiones esenciales del estudio del 
"Documento del Credo", que son: 

• El Estado Islámico rechaza -al menos de manera oficial, en su "Documento 
del Credo"- el extremismo. 

• El Estado Islámico no añade nada nuevo -a excepción de hacer del regreso 
del Califato un artículo obligatorio de fe- a los dogmas Islámicos 
tradicionales. 

• La ideología del Estado Islámico está firmemente basada en las fuentes 
I slámicas. 

A esto, se añade la traducción al español del ya mencionado "Documento del 
Credo" publicado por el movimiento, para que el lector pueda comprobar por sí 
mismo que nadie ha tergiversado las fuentes, y que las 3 conclusiones están 
bien fundamentadas. 

Y como complemento, el análisis y contra-crítica de la "Carta abierta a Abu Bakr 
al-Baghdadi" -muy citada en los medios de comunicación-, demuestra que no es 
posible calificar al movimiento de ser No Islámico sin caer en contradicciones y 
en la lectura selectiva -o sea, a conveniencia- al menos en una sola ocasión, aún 
si son eruditos y académicos Musulmanes quienes hacen tal afirmación. 

Si bien nosotros no estamos en posición de calificar algo de Islámico o No 
Islámico -ni queremos hacerlo-, el publicar estos análisis nos parece 
profundamente importante, pues, el espectador común -Musulmán y No 
Musulmán- debe estar preparado e informado de la Verdad, sin dar lugar a 
afirmaciones sin sentido, mentiras extravagantes e intereses geopolíticos 
(porque indudablemente, los hay). 

A fin de cuentas, y en pocas palabras, no estamos hablando de un simple grupo 
terrorista- mercenario ni de una pandilla armada, sino de personas reunidas bajo 
un mismo objetivo en común y con una misma meta: Edificar un Estado Islámico 
que reviva las instituciones Islámicas antiguas, con una actitud ultrapuritana 
como respuesta a la modernidad occidental y occidentalizada. 

Esto no quiere decir que se esté negando la violencia de la guerra ni de lo que 
esta conlleva -para nada-, pero es muy distinto separar unas cuestiones de 
otras, y estudiarlas de acuerdo a sus propias referencias y entorno, a generalizar 
y caer en la mentira y la propagación de la ignorancia. 

"Combatir" al Estado Islámico como mero grupo terrorista no es una opción para 
los gobiernos occidentales actuales, pues el movimiento representa mucho más 
que eso, y se alza como una formación política, religiosa y moral, con una escala 
histórica y geopolítica (Scott Atran, antropólogo, profesor e investigador) y en 
términos mayores, como un cuasiestado, con un poder ejecutivo, un ejército, 



una fuerza policial, un conjunto de leyes, un poder judicial, servicios sociales, 
cuidado de los pobres y recaudación de impuestos (Michael Morell, exdirector de 
la CIA). 

Ahora es responsabilidad del lector, estudiar la parte ideológico-religiosa del 
Estado Islámico, y llegar a una realidad poco conocida y muy negada, pero que, 
según nuestra apreciación, terminará siendo aceptada mientras más tiempo 
transcurra. 

Para finalizar este prefacio, citamos 2 creencias básicas escritas por el Estado 
Islámico en su "Documento del Credo"; creencias que muy pocos han llegado a 
conocer, pero que existen e impulsan a idear una imagen general de lo que 
hemos hablado -y esperamos, inviten a leer completamente la presente obra-: 


"Y creemos que la fe está en la palabra, la obra y la intención: y es la 
creencia de corazón, que se establece en la lengua, e implementa con las 
obras, y no pueden separarse unas de la otras. Y creer de corazón está 
en sus palabras y obras, porque las palabras del corazón son: llegar a 
conocerlo, conocerlo y creerlo. Y entre las obras del corazón: el afecto, el 
miedo y la esperanza, etc., y creemos que la fe aumenta con la 
obediencia, y se ve disminuida con la rebelión. Y la fe tiene ramas, como 
la Verdad (Dios), en quien tiene que creerse, informó: la más alta de ellas 
es que no hay más dios que Dios, y la más baja de ellas es eliminar un 
obstáculo de la carretera". 


"Y creemos en los signos de la Hora según lo establecido en la autoridad 
del Profeta y que la mayor fitna, desde que Dios creó a Adán (la paz sea 
con él) y hasta que la Hora deba surgir, es la fitna del Anticristo, y creemos 
en el descenso de Jesús -la paz sea con él- y su aplicación de la justicia. 
Y creemos en el retorno del Califato Bien Guiado según la Metodología 
Profética". 


AGENCI A DE CONTRAI NFORMACI ÓN SOBRE MEDI O ORI ENTE 




UN PERFIL PERSONAL DEL ESTADO ISLAMICO: EL DOCUMENTO DEL CREDO 


En el 2015, el Estado Islámico publicó un documento titulado "Estos son 
Nuestros Credos y Directrices". El documento es un perfil personal del Estado 
Islámico, que refleja su teología básica e ideología política. El El declara que 
rechaza el extremismo, y de hecho no añade nada nuevo a los dogmas Islámicos 
tradicionales, excepto por hacer del retorno del califato un artículo obligatorio 
de fe. El documento trata de temas que han ocupado las mentes Musulmanas 
durante generaciones, sin embargo, también refleja las condiciones y fenómenos 
modernos y locales. Está firmemente basado en las fuentes Islámicas, que cita 
a menudo, y gran parte de su contenido es idéntico al de las doctrinas Islámicas 
conservadoras Hanbalí y neo-Hanbalí. 

Traducido del árabe al inglés por Landau-Tasseron, profesora retirada en el 
Departamento de Estudios Islámicos y del Medio Oriente en la Universidad 
Hebrea dejerusalén. Sus campos de investigación son los inicios de la historia 
islámica, el sistema tribal de Arabia, las instituciones políticas islámicas, los 
hadices, la historiografía islámica y la yihad. Entre sus publicaciones se 
encuentran una serie de artículos sobre la sociedad tribal en tiempos de pre y 
principios Islámicos, dos monografías sobre la institución del "juramento de 
lealtad" Islámico y una monografía sobre los no combatientes en el pensamiento 
I slámico. 

Traducido del inglés al español por la Agencia de Contrainformación sobre Medio 
Oriente (ACMO). 

Para contextualizar el texto, se incluyen comentarios complementarios de la 
ACMO, marcados en color azul. 


INTRODUCCIÓN 


En 2002 Abu Musab al-Zarqawi estableció un grupo yihadista en Irak llamado 
Monoteísmo y Yihad. En 2004 juró lealtad a Bin Laden y su grupo cambió de 
nombre a al-Qaeda en Irak, con lo que aparentemente consolidó su fusión con 
al-Qaeda. Después de que al-Zarqawi muriera en Junio de 2006, sus seguidores 
cambiaron el nombre del grupo a El Estado Islámico en Irak, sin la aprobación 
de Bin Laden. Este ostensible estado no fue proclamado como un califato, pero 
su líder, Abu Ornar al-Baghdadi, fue referido como "El Emir de los Creyentes", 
un término generalmente aplicado al califa. Esta primera versión del Estado 
Islámico fue casi aniquilada en 2010. Sin embargo, se recuperó, y en Junio de 
2014, el grupo restableció el estado, esta vez declarando explícitamente que se 
trataba de un califato. Esta segunda versión se llamó en un principio El Estado 
Islámico en Irak y Siria (ISIS en inglés; El I S en español; en árabe: dawlat al- 
Islam fi al-lraq Wal-Sham, abreviado como Daesh, y también traducido como El 
Estado Islámico en Irak y el Levante (ISIL; El I L) ) . Más tarde, el nombre fue 
cambiado a El Estado Islámico (dawlat al-lslam), de conformidad con el rechazo 
de la organización al concepto de naciones-estado -aunque otros siguen 
haciendo referencia a la organización como ISIS, ISIL o Daesh- (este informe 
utilizará el término El). Ibrahim Awwad, entonces jefe de al-Qaeda en Irak, fue 
designado como el primer califa del Estado Islámico. Al asumir el título, tomó el 
nombre de Abu Bakr al-Baghdadi al-Huseini al-Qurashi 1 . 

Durante el período en el que al-Zarqawi cooperó con al-Qaeda (Octubre de 2004- 
Junio de 2006), su movimiento publicó un documento pequeño en su página 
web, firmado por "El Alto Mando y el Comité Legal de al-Qaeda en la Tierra de 
los Dos Ríos (Irak)". En este documento se establecían los principales credos y 
doctrinas de Monoteísmo y Yihad y al-Qaeda combinados". 

En 2015 -momento en el cual la escena política en I rak y Siria ya había cambiado 
considerablemente- el El publica nuevamente el documento con pequeñas 
modificaciones bajo el título "Estos son Nuestros Credos y Directrices". Publicado 
por la editorial del El, Maktabat al-Himma, fue reproducido en internet y, 
aparentemente, también se distribuyó en forma impresa 111 . Una de las copias en 
línea está subtitulada como "Ahí al-Sunna wa-jama'a Madha ya'taqidun wa-bi- 
Madha yu'minun?" ("¿Cuáles son los credos y creencias de las personas que 
siguen las Costumbres del Profeta y se adhieren a la Comunidad?"). El término 
ahí al-Sunnah wa-jama'a siempre ha denotado al Islam Suní ortodoxo. Así, este 
subtítulo identifica al Islam del Estado Islámico como la forma genuina de la 
religión. 

El siguiente informe resume y analiza la versión de 2015 del documento del 
credo, con referencias ocasionales a su versión anterior. 



El documento consta de 36 párrafos (sin numeración en el original), que 
aparecen en un orden algo irregular. El párrafo inicial delinea los límites de la 
comunidad de los creyentes, de la siguiente manera: los miembros son los que 
creen en el monoteísmo absoluto y en la misión del Profeta Muhammad, y 
cumplen con todos los requisitos que se derivan de esta creencia. Quienes no 
respondan plenamente a cualquiera de estos requisitos son incrédulos, incluso 
si proclaman ser Musulmanes. 

Los próximos 35 párrafos definen los requisitos que hay que cumplir para ser 
considerado un Musulmán, sobre todo en forma de credos obligatorios (en 
oposición a las tareas específicas que deben ser realizadas por los creyentes). 
Los requisitos caen en dos categorías básicas: teológicos y políticos. La primera 
categoría incluye los artículos de fe que se relacionan con el concepto del 
monoteísmo y el mensaje divino, y la escatología. La segunda se refiere a los 
principios relativos a las fuentes de autoridad, el liderazgo, la yihad, la cohesión 
interna, la naturaleza de la fe y las condiciones para la acusación de la 
incredulidad (takfir). Esto no quiere decir que la distinción religiosa/ política sea 
nítida. La "política" en el Islam es denunciada por la religión: las fuentes de 
autoridad son los textos sagrados; la cohesión interna es una obligación 
religiosa, y también lo es la yihad, y las condiciones para el takfir determinan a 
los transgresores contra la religión, que deben ser combatidos. Sin embargo, 
algunos de los artículos teológicos de la fe tienen implicaciones políticas. Por 
ejemplo, dentro de la categoría de la escatología, el documento menciona la 
creencia en el retorno del califato. Este principio implica que los creyentes deben 
ser leales al Estado Islámico. 



TEOLOGÍA: EL MONOTEÍSMO Y EL MENSAJE DIVINO 


Los debates sobre el concepto del monoteísmo han causado estragos entre los 
Musulmanes desde los primeros siglos del Islam. Los racionalistas que fueron 
posteriormente conocidos como el movimiento Mu'tazila, plantearon varias 
preguntas relacionadas con el monoteísmo. Por ejemplo, ¿cómo debe interpretar 
un creyente expresiones Coránicas como "Allah ve", "mano de Allah", etc., que 
son antropomorfismos, y por lo tanto, podrían considerarse como una alteración 
del monoteísmo absoluto? Otro problema se presentó por la creencia, muy 
extendida entre los Musulmanes, de que el Corán no es creado: esta creencia 
implica la existencia de una entidad eterna (porque no es creada) fuera de Allah. 
En cuanto a la primera pregunta, los racionalistas llegaron a la conclusión de 
que los atributos no deben tomarse literalmente, y en relación con la segunda, 
llegaron a la conclusión de que el Corán fue creado por Allah. Sin embargo, hubo 
otro problema importante relacionado con la justicia de Allah; esto es, la 
predestinación contra del libre albedrío. Si Allah decreta todo, esto debe incluir 
las acciones humanas. Pero entonces, ¿cómo puede castigar a los humanos por 
cometer pecados y recompensarles por hacer el bien? Los racionalistas llegaron 
a la conclusión de que el hombre es libre de elegir sus propias acciones. 

Los oponentes del movimiento Mu'tazila rechazaron estas posiciones 
racionalistas, y algunos de ellos intentaron resolver los enigmas utilizando 
diversas formulaciones complejas. Con respecto a la cuestión de los atributos de 
Allah, por ejemplo, se sugirió que al menos algunos de ellos deben tomarse como 
metafóricos. Los tradicionalistas, sin embargo, insistieron en aceptar los 
atributos como reales, y evitar cualquier intento de aplicar la comprensión 
humana a ellos. Esta fue la posición de muchos eruditos medievales de 
renombre, entre ellos Ibn Taymiyya (m. 1348), la autoridad principal de la 
escuela neo-Hanbalí, así como para los Musulmanes radicales modernos. El El 
adopta la posición de Ibn Taymiyya, citándolo textualmente (párr. 2 del 
documento). La fórmula de Ibn Taymiyya alude a las viejas controversias, 
haciendo hincapié en que los atributos de Allah deben ser tomados literalmente, 
"sin interpretación alegórica o figurativa y sin separarlos de su contenido" (min 
ghayr takyif wa-la tamthil wa-la tawil wa-la ta’til) lv . 

Tomando un enfoque similar a la cuestión del Corán, Ibn Taymiyya argumentó 
que también es parte de los atributos de Allah. Como se cita en el documento 
(párr. 5), escribió que el Corán "son las palabras de Allah, que forman parte de 
Sus atributos, no creadas, tanto en sus letras como en sus significados". Al evitar 
la palabra "eterna", la fórmula de Ibn Taymiyya evita la implicación de que haya 
una entidad eterna fuera de Allah (el Corán) v . Los ángeles han sido otro desafío 
a la lógica, y el documento del El adopta la posición conservadora, afirmando 
que existen y que el amor hacia ellos es un signo de la verdadera fe (párr. 4). 
En cuanto a la predestinación y el libre albedrío, el El adopta una fórmula 



complicada que conserva tanto la omnipotencia y la omnisciencia de Allah, como 
la libre voluntad humana, sin resolver realmente la paradoja. De acuerdo con 
esta fórmula, Allah decreta todo, la voluntad es suya y sólo suya, Él crea todas 
las acciones humanas, y los seres humanos son libres de elegir su curso de 
acción si Allah elige permitir esto. En todo esto Él es justo y compasivo (párr. 
9). 

Siendo justo, Allah ha enviado su mensaje a la humanidad desde el principio de 
los tiempos. El documento repite el credo Musulmán esencial de que Allah envió 
muchos profetas, siendo el primero Adán y el último de ellos Muhammad, cuyo 
mensaje debe ser creído y obedecido por todos los seres humanos (párrs. 3, 6). 



TEOLOGÍA: ESCATOLOGÍA 


Los textos escatológicos (es decir, los textos que discuten sobre la vida futura y 
el fin de los días) en el Corán y en las narraciones Proféticas (Hadiz), y en otras 
obras de los Musulmanes, comprenden un vasto Corpus que permite muchas 
interpretaciones diferentes. Dicho esto, la creencia en ciertos temas 
escatológicos se considera una indicación de la verdadera fe desde el principio 
del I slam. Por otra parte, el J uicio Final se presenta en el Corán como el principal 
incentivo para arrepentirse y creer en Allah y en el Profeta Vl . Las tribulaciones 
de la tumba, el Último Día, la Resurrección, el puente que conduce al lugar de 
reunión definitivo, los signos de la Hora, el Salvador (Mahdi) que gobernará 
justamente antes de la Hora, el regreso de Jesús, profeta de Allah, que romperá 
todas las cruces y matará al malvado mesías falso (dajjal); todos estos, y 
muchos otros elementos, han sido ampliamente aceptados por los Musulmanes 
como credos esenciales. La idea de que quien no crea en ellos es un incrédulo, 
ha sido generalizada. Hay, sin embargo, muchas profecías escatológicas que no 
llegaron a ser elementos del credo, así como elementos escatológicos cuyo 
estado de credo sigue siendo debatido v ". 

Los Musulmanes han debatido sobre la cronología de los eventos escatológicos, 
así como muchos detalles -y la realidad- de las descripciones escatológicas. Por 
ejemplo, ¿cuáles son los roles respectivos de Jesús y el Mahdi? Y ¿es la 
resurrección, de hecho, en cuerpo y alma? ¿Los placeres del Cielo y las torturas 
del Infierno deben ser entendidos en sentido literal o figurado? Al igual que con 
el tema del monoteísmo, los conservadores tendían a entender las descripciones 
literalmente, mientras que los racionalistas no lo hicieron vm . Los Musulmanes 
modernos añaden nuevas perspectivas a los análisis. Algunos tratan de 
proporcionar explicaciones científicas para las descripciones apocalípticas, 
mientras que otros identifican realidades modernas con eventos escatológicos. 
El último fenómeno alcanzó su punto máximo después de la invasión 
estadounidense de I rak en 2003 y de nuevo después de la "Primavera Árabe" en 
2011 lx . 

El documento del credo del El evita aludir a las controversias en materia 
escatológica. Se limita a repetir los principales credos escatológicos Suníes 
(párrs. 10-14), con una adición importante: "Creemos en el regreso de Jesús, 
que gobernará con justicia, y creemos en el retorno del Califato J usto (al-khilafa 
al-rashida), siguiendo el modelo de las prácticas del Profeta" (párr. 12). 

El retorno de Jesús (y/o el Mahdi), que gobernará con justicia, ha sido durante 
mucho tiempo un dogma esencial; el retorno del califato, sin embargo, nunca 
ha sido uno. 

A lo largo de la historia Islámica, aspirantes al poder, y dinastías enteras, se 
identificaron con profecías sobre el Salvador -el Mahdi- con el fin de adquirir 



legitimidad y ganar los corazones de las masas. Los más famosos de estos fueron 
los Abasíes (749-1258), los Fatimíes (909-1171) y los Almohades (1130-1269) 
-y en los tiempos modernos, el Mahdi de Sudán y Ghulam Ahmad de la India-. 
Aunque todos ellos propagaron ideas apocalípticas, el retorno del Califato Justo 
nunca se convirtió en un artículo de fe. El sueño moderno de restablecer el 
califato aparentemente surgió después de la desaparición del Imperio Otomano 
(1924) x , pero no se convirtió en dogma. El Estado Islámico, que afirma haber 
realizado este sueño, elevó el estatus del califato al convertirlo en dogma. 

El Estado Islámico hace la conexión entre el califato y la escatología no sólo en 
el documento del credo, sino en otros textos también. Como parte de esto, los 
eruditos del El ocasionalmente citan una predicción enigmática atribuida al 
Profeta, registrada ya en el siglo 9: "Habrá después de mí doce gobernantes (o 
califas), todos ellos de la tribu de Quraish" xl . Por lo general, los intentos 
premodernos para explicar esta profecía, la aplicaron a los eventos pasados, 
deliberando quiénes podrían haber sido los doce califas (los Rashidun y algunos 
de los Omeyas, etc.). En otras palabras, las explicaciones de la tradición de los 
doce gobernantes requirió retroyección, es decir, intentar demostrar que el 
Profeta previo acontecimientos que vinieron después de él, como el declive de 
los Omeyas y el advenimiento de los Abasíes, las guerras intestinas, la revuelta 
de los Zanj en Irak en el siglo 9, y así sucesivamente. La idea de un califato 
renovado en el futuro era marginal en las explicaciones de esta tradición. Ya en 
el siglo 10, la tradición de los doce gobernantes fue relegada a la condición de 
"falsa" y rara vez se citó, mientras que el dogma del Mahdi que gobernará con 
justicia retuvo su estatus XM . El destino de la tradición de los doce gobernantes 
cambió en los tiempos modernos, cuando recibió interpretaciones 
verdaderamente escatológicas. 

Incluso antes del Estado Islámico, los yihadistas citaron el Hadiz de los doce 
gobernantes como una referencia a un futuro califato, y también citaron otras 
predicciones proféticas refiriéndose a ello. Sin embargo, como regla general, 
relegaron al renovado califato hasta cierto punto desconocido en el futuro, 
viéndolo como la culminación de un proceso de unificación y consolidación del 
poder Musulmán. La literatura apocalíptica Musulmana contemporánea a veces 
sostiene que el propio Mahdi será quien establecerá el nuevo califato xm . 

Desafiando este punto de vista sobre el califato como una visión distante y tal 
vez escatológica, el Estado Islámico, anunció que el Califato ha regresado en el 
aquí y ahora, como una realidad tangible y presente xlv . Por otra parte, el El 
otorga a la creencia en el califato el estado de un artículo de la fe, que nunca 
tuvo. En el documento del credo esto se expresa cuando se menciona esta 
creencia en conjunción con un credo de larga tradición, que es, el regreso de 
Jesús. La implicación política de este credo recién añadido es obvia: Quien no 
cree en el Califato es un incrédulo, a la par de los que no creen en los eventos 
escatológicos básicos, como el regreso de Jesús, el Último Día, los signos de la 
Hora, etc. 



El regreso del Califato Justo ya había sido presentado como un dogma en la 
primera versión del documento del credo, emitido por al-Qaeda en Irak, es decir, 
por al-Zarqawi durante su período de cooperación con al-Qaeda (2004-2006). 
Aunque, de hecho, al-Zarqawi y los líderes de al-Qaeda estaban divididos en 
cuanto a la cuestión del califato. al-Zarqawi había aspirado a establecer un 
califato desde su llegada a Irak en 2002. Sin embargo, Bin Laden y al-Zawahiri, 
no hicieron del establecimiento de un califato una primera prioridad. Por el 
contrario, al-Qaeda se mostró en contra de esto en el momento, con el 
argumento de que las condiciones no eran propicias para que se estableciera un 
califato. Cuando el "Estado Islámico en Irak" fue anunciado por primera vez (en 
Octubre de 2006), no fue llamado explícitamente un "califato", aunque su cabeza 
fue mencionada por el título de reinado "Emir de los Creyentes". Bin Laden y al- 
Zawahiri se negaron firmemente a reconocer al estado como un califato xv . En 
consecuencia, el párrafo sobre el califato en el antiguo documento del credo, 
puede entenderse como la expresión de la esperanza de establecer un califato 
en el futuro -lo que refleja la ambición de al-Zarqawi y sus seguidores, y también 
las reservas de al-Qaeda sobre un califato en el aquí y ahora-. 

Sólo la segunda reencarnación del Estado I slámico, establecido en J unió de 2014 
y dirigido por Abu Bakr al-Baghdadi, fue presentada a la luz pública como un 
califato autoproclamado. Curiosamente, su documento del credo conserva el 
párrafo original sobre el califato, que lo presenta como una visión para el futuro. 
Al parecer, este artículo está destinado a transmitir que el califato actual es el 
justo, prometido por las tradiciones apocalípticas. De hecho, el Estado Islámico 
hace todo lo posible para demostrar que se trata de un "califato moldeado sobre 
la metodología Profética y las costumbres". Esta línea de propaganda debe 
entenderse en el contexto de la crítica y deslegitimación dirigida contra el El por 
la mayoría de los círculos Musulmanes, incluidos los movimientos yihadistas y 
los eruditos XVI . Además, mantener el califato en el ámbito de las creencias 
escatológicas, a pesar de que se ha establecido en la realidad, le presta al 
régimen del El una atractiva aura trascendental. 



POLÍTICA: LAS FUENTES DE LA AUTORIDAD 


Tradicionalmente, las fuentes de autoridad en el Islam son el Corán; el modelo 
presentado por el Profeta que se concreta en la literatura Hadiz; el consenso de 
los eruditos (ijma'); y las conclusiones de los eruditos derivadas por deducción 
(qiyas) y teniendo en cuenta el bien público (maslaha). El "consenso" se 
entiende como la opinión dominante dentro de una escuela de jurisprudencia, o 
como el punto de acuerdo entre los principales juristas de la edad temprana. La 
validez del qiyas y el maslaha fue objeto de debate, así como lo fue el estatus 
del Hadiz. Por un lado, el Hadiz explicó y completó las enseñanzas Coránicas, 
que eran a menudo confusas. Por otro lado, se supo que muchos de los Hadices 
fueron fabricados. Además, se presentó un problema en los casos en los que el 
Corán y el Hadiz parecían no estar de acuerdo. Ya a finales del siglo 7, varios 
eruditos resolvieron este problema afirmando que "la Sunna (tal como se plasma 
en el Hadiz) era el juicio del Corán y no al revés" XVM . Pero el problema seguía 
en la forma de elegir entre los diferentes y a veces contradictorios Hadices. Los 
Musulmanes desarrollaron mecanismos para distinguir entre Hadices falsos y 
verdaderos, pero estos estaban lejos de ser infalibles. Los eruditos continuaron 
discrepando sobre la autenticidad de los Hadices y por lo tanto, también sobre 
las cuestiones basadas en ellos. 

Para el El, las prácticas autenticadas del Profeta (Sunna) y sus declaraciones, 
según constan en los Hadices, tienen autoridad absoluta. Ellos consideran que 
el Hadiz es "una segunda revelación", a la par con el Corán (párr. 7). Las leyes 
de la Sharia deben derivar exclusivamente del Corán y el Hadiz; el El no concede 
lugar a las otras fuentes islámicas tradicionales de la ley, es decir el qiyas, el 
maslaha y el ijma 1 . Es cierto que los dos primeros de estos a menudo han 
causado controversia, pero el ijma' siempre ha tenido un lugar de honor en lo 
derivado de la legislación Suní. 

Por lo tanto, el El adopta la formulación estándar Salafí, que reconoce como 
fuentes de autoridad sólo el Corán y los Hadices autenticados, tal como los 
entienden los salaf, es decir, las tres primeras generaciones de Musulmanes 
(párr. 23). El hecho de que los Salafís no estén de acuerdo entre sí, incluso en 
temas importantes, atestigua la naturaleza problemática de esta posición. El 
problema se deriva del hecho de que incluso los Hadices autenticados son 
discutibles: no todo el mundo acepta la validez de la autenticación. Además, 
incluso Los Hadices autenticados, así como las interpretaciones de los salaf, 
contienen una gran cantidad de inconsistencias y contradicciones. 



POLÍTICA: EL LIDERAZGO 


El segundo principio básico del Islam (después del monoteísmo) es la creencia 
en la misión y el liderazgo de Muhammad. Él fue el último de los profetas, pero 
como el líder de la comunidad fue sucedido por los califas. De acuerdo con estos 
principios, el documento afirma que Muhammad es un profeta universal y que 
todas las personas deben creer en él, seguir sus enseñanzas, obedecerle en 
todo, amarlo y respetarlo. La familia del Profeta también debe ser amada y 
respetada, aunque sin exagerar. En cuanto a los Compañeros del Profeta, deben 
ser respetados sin reservas, y sus guerras intestinas se deben pasar por alto 
(párrs. 3, 8). 

El documento señala además que, una vez que un líder es nombrado, la 
comunidad debe aceptarlo y obedecerle, aun cuando se sabe o se sospecha que 
es un pecador, o si él está mastur al-hal ("su estado es desconocido"). Sólo si el 
líder es conocido por ser un incrédulo, debe ser depuesto y reemplazado por un 
líder justo (párrs. 24, 29, 32). 

Estos principios del El están profundamente arraigados en la tradición Suní. El 
amor a la familia del Profeta "sin exagerar" siempre ha sido un sello distintivo 
del Islam Suní. Los Suníes consideran esto como una característica que los 
diferencia de los Chiíes: Los Suníes aman y respetan a la familia del Profeta (ahí 
al-bayt), mientras que los Chiíes los veneran en exceso. La otra cara de la misma 
moneda es la actitud hacia los Compañeros de Muhammad, los Sahaba. Los 
partidarios de los Chiíes denuncian a la mayor parte de los Sahaba con el 
argumento de que ellos son los culpables de usurpar el califato de Ali, primo y 
yerno de Muhammad xvm . En respuesta, la veneración de los Sahaba se convirtió 
en un artículo de fe para los Suníes por lo menos en una época tan temprana 
como lo fue el siglo 9. Sin lugar a dudas, la mayoría de los Compañeros pecaron, 
al participar en las guerras intestinas después de la muerte del Profeta, y los 
Chiíes sostienen este hecho en contra de ellos; los Suníes, sin embargo, 
expresamente ignoran o justifican este pecado XIX . Cabe añadir que los Suníes 
no tuvieron otra alternativa más que respetar a los Compañeros, porque ellos 
eran los transmisores del legado de Muhammad (Sunna) a las siguientes 
generaciones. Los Chiíes no necesitaban de los Compañeros para este propósito, 
porque confiaban en los imanes, es decir, los descendientes del Profeta, para 
obtener información sobre el legado de Muhammad. 

El requisito de obedecer a un líder, incluso si es un pecador, es un principio Suní 
tradicional, inspirado por el miedo a la rebelión y guerras intestinas xx . La 
formulación clásica de esta regla (citada textualmente en el párr. 24) es que uno 
puede realizar la oración ritual detrás de cualquier Imán (líder), así se trate de 
una persona justa, un pecador, o se desconozca la sinceridad de su creencia o 
su integridad moral XXI . En el contexto del El, la estipulación respecto del "estado 
desconocido" (mastur al-hal) puede referirse también a los estados de 



incertidumbre, como ocurrió en Marzo de 2015, cuando al-Baghdadi fue 
presuntamente herido en un ataque aéreo y los creyentes no tenían forma de 
conocer el estado de su salud. 



POLÍTICA: LA COHESIÓN INTERNA 


La cohesión interna ha sido una obligación religiosa desde los inicios del Islam, 
al igual que la prohibición de las guerras intestinas. En consecuencia, el 
documento elogia la solidaridad entre los Musulmanes y denuncia la desunión y 
el desacuerdo entre ellos (párr. 32). Hace hincapié en que todos los Musulmanes 
forman una comunidad y que los Musulmanes árabes y no árabes son iguales, 
superándose entre sí sólo en el grado de su devoción religiosa. Cuando se trata 
de la concesión de protección a los No Musulmanes en nombre de la comunidad 
Musulmana (dhimma, o aman), el Musulmán con más alto cargo y el Musulmán 
de menor rango están igualmente autorizados para hacerlo (párr. 35). La vida, 
la propiedad y la dignidad de los Musulmanes son inviolables "excepto cuando 
se haya hecho lícito por Allah y el Profeta" (párr. 26). Los Musulmanes deben 
unirse bajo una sola bandera (párr. 34). Los problemas que puedan estar sujetos 
al razonamiento (y por lo tanto, a los desacuerdos) no deben ser causa de una 
denuncia mutua (párrs. 32, 33). Los seguidores de todas las religiones, excepto 
el Islam, son incrédulos (párr. 36). El establecimiento de un califato Islámico es 
una obligación comunitaria que incumbe a todos los Musulmanes; la obediencia 
al califa designado es obligatoria y está prohibida la rebelión, de acuerdo con la 
declaración del Profeta: "El que muere sin haber jurado lealtad a un califa, muere 
como uno que nunca se ha convertido al Islam" (párr. 32). 

Todas las estipulaciones contenidas en este documento con respecto a la 
solidaridad, la obligación de establecer un califato, la prohibición de la rebelión 
y el deber de luchar contra los enemigos de Allah se derivan de la jurisprudencia 
Suní clásica. Algunas expresiones en el documento se toman literalmente de I bn 
Taymiyya xxn . El propósito de los eruditos clásicos al crear estas disposiciones 
era salvaguardar la identidad Musulmana y evitar el caos. El principio de la 
igualdad también se toma literalmente del Corán y el Hadiz xxm . En cuanto a los 
seguidores de otras religiones, el Islam clásico los ha tolerado como 
comunidades protegidas-sumisas bajo el Islam (dhimma). En la práctica, el 
Estado Islámico también lo hace, pero el documento del credo no menciona esta 
posibilidad, etiquetando a todos los No Musulmanes como incrédulos que deben 
ser combatidos XXIV . (Efectivamente, en el texto, el El declara que todo aquel que 
profese otra religión distinta al Islam, es un incrédulo, pero indica que el 
combate será contra quienes llamen a algo más que el Islam -es decir, a quienes 
prediquen sobre otras religiones diferentes al Islam- o menosprecien u ofendan 
al Islam. Sin embargo, el El también indica que para ellos a quien se debe 
combatir primero es al incrédulo apóstata, o lo que es lo mismo, a quien era 
originalmente Musulmán, pero por alguna razón, ha dejado de serlo. En cuanto 
a la cuestión de la práctica, también está confirmado, como apunta la autora, 
que el El ha respetado el pacto de la dhimma, aunque esto no se encuentre 
asentado en su "Documento del Credo"). 


La afirmación de que los Musulmanes son inviolables "excepto cuando se haya 
hecho lícito por Allah y el Profeta", de hecho pertenece al tema del takfir (que 
se verá más abajo). Es lo suficientemente vaga como para ser objeto de diversas 
interpretaciones. Esto significa que la supuesta inviolabilidad de todos los 
Musulmanes puede ser anulada a la discreción de los dirigentes y funcionarios 
del Estado Islámico, como de hecho ha sido sobradamente demostrado, con las 
acciones y prácticas del El xxv . 



POLÍTICA: LA Yl HAD 


Los juristas Musulmanes premodernos acordaron que la yihad debe ser llevada 
a cabo con el fin de "hacer suprema la palabra de Allah", es decir, con el fin de 
hacer que prevalezca la Sharia siempre que sea posible. También acordaron que 
la yihad debe ser declarada y dirigida solamente por un gobernante Musulmán 
o su representante, a menos que sea en defensa de la vida y la propiedad de los 
Musulmanes. Este consenso Suní premoderno sobre la yihad, se desintegró bajo 
el impacto de las circunstancias modernas y doctrinas y leyes 
internacionales XXVI . El resultado es un intenso debate que sigue en marcha entre 
los Musulmanes acerca de la interpretación de la yihad, su necesidad, y muchos 
detalles de su implementación. 

De acuerdo con el documento del credo del El, la yihad debe llevarse a cabo por 
medio de la propaganda y de las armas. La guerra contra los enemigos de Allah 
es obligatoria en todas las circunstancias: con o sin el permiso de un líder 
designado, e incluso sin ayuda de nadie, especialmente si los valores Islámicos 
están bajo ataque. Propagar una religión diferente al Islam o insultar al Islam 
son actos beligerantes que obligan a la lucha contra los responsables (párrs. 25, 
27, 30, 31). Sin embargo, la lucha contra los renegados es más importante que 
la lucha contra los incrédulos (párr. 28). 

Así, el documento del El difumina todas las distinciones y pide una guerra total, 
no sólo contra los incrédulos, sino también contra los Musulmanes que no 
pertenezcan al El . No menciona ninguna de las controversias modernas relativas 
a la yihad. (No es correcto decir que el El pide una guerra de este tipo, y mucho 
menos contra "los Musulmanes que no pertenezcan al El ", pues asumir eso, sería 
como asumir que todo Musulmán debe "registrarse" o "afiliarse" al Estado 
Islámico, si no quiere morir. El El no se maneja ni actúa como un grupo 
paramilitar, sino como un conjunto de instituciones con poder y gobierno sobre 
un pueblo, el cual puede desarrollar sus actividades cotidianas -entiéndase, 
comerciales, recreativas, religiosas, etc- sin necesidad de "pertenecer" a algo o 
a alguien. De hecho, está demostrado que la población local ni siquiera es 
obligada a combatir por el El, pues antes que dotarlos de armas para defender 
una ciudad, el El ha preferido "invitar" a quienes lo deseen -de entre los civiles- 
a efectuar la defensa contra los atacantes, así como evacuar a los habitantes de 
las ciudades antes de que una fuerza externa las invada y ocupe. Uno de las 
características fundamentales del El actual, es que ha aprendido de los errores 
de la década pasada, y ha entendido que atacar o ser cruel con la población local 
(o con la comunidad Islámica mundial), podría ser contraproducente, hecho que 
finalmente provocaría una rebelión general en los territorios que controla). 


POLÍTICA: LA NATURALEZA DE LA FE Y LAS CONDICIONES PARA LA 
ACUSACI ÓN DE LA I NCREDULI DAD (TAKFI R) 


Los Musulmanes han debatido sobre la naturaleza de la fe desde el comienzo de 
las deliberaciones teológicas en el siglo 8. Algunos sostuvieron que la fe Islámica 
correcta requería la creencia de corazón, la afirmación de dicha creencia con la 
lengua, y obrar en consecuencia, es decir, ejecutar las obligaciones religiosas. 
También sostuvieron que había grados de fe: "La fe puede aumentar o 
disminuir", como ellos mencionan; es decir, uno puede ser mejor Musulmán o 
un Musulmán menor -en función de la propia obediencia o desobediencia a la ley 
Islámica-. Otros sostenían que no había grados en la fe -uno era un Musulmán 
o un incrédulo- y que el desempeño de las obligaciones religiosas no era una 
condición necesaria para ser considerado un Musulmán. Esto significa que la 
creencia de corazón y la declaración de fe son suficientes para ser un Musulmán. 
De hecho, las dos posiciones fueron aceptadas por el Sunismo clásico, pero los 
más fervientes y conservadores eruditos favorecieron la primera. Ibn Taymiyya, 
la autoridad principal del neo-Hanbalismo, así como de los Musulmanes radicales 
modernos, argumentó que la posición que excluye los actos de las exigencias de 
la fe, de hecho, es herético, no Suní XXVM . 

El El adopta la posición más estricta. El documento afirma que ser Musulmán 
requiere la creencia de corazón, el habla (es decir, una declaración de fe), y los 
actos, y hay diferentes grados de fe, dependiendo de qué tan de cerca obedece 
un Musulmán la Sharia (párr. 15). 

La otra cara de la misma moneda son las condiciones para la acusación de la 
incredulidad. En otras palabras, ¿cuándo deja uno de ser un Musulmán? ¿Si uno 
falla en llevar a cabo todas o algunas de las obligaciones religiosas, o viola las 
prohibiciones Islámicas, llega a ser un renegado? 

El asunto ha sido y sigue siendo objeto de un debate acalorado entre los 
Musulmanes debido a las graves consecuencias de renegar del Islam: Los 
renegados deben arrepentirse o morir. Algunos extremistas del siglo 7 y 8 
(ciertas partes del movimiento Khawarij) consideraron a los pecadores 
Musulmanes como incrédulos, pero la mayoría de los Musulmanes han rechazado 
esta actitud y consideran heréticos a estos Khawarij. Varias formulaciones 
estaban compuestas de que, en general, se debía evitar el takfir en la medida 
de lo posible (a diferencia de la posición de los mencionados Khawarij). Incluso 
los eruditos del El, a pesar de ser extremistas según los estándares del resto del 
mundo (incluyendo a al-Qaeda), se distancian explícitamente a sí mismos de los 
fanáticos Khawarij y de los "extremistas" (ghulat, párr. 16). 

El documento del El estipula que un Musulmán pierde la fe y se convierte en un 
renegado sólo si él o ella abandona la creencia en el monoteísmo y el Profeta, o 
deja de realizar la oración ritual, o comete pecados considerándolos lícitos. El 



hecho de cometer pecados (sin considerarlos lícitos) en sí mismo, no pone a un 
Musulmán más allá de los límites del Islam, ni tampoco la omisión de ciertas 
obligaciones, porque la fe Islámica comprende muchos elementos (shu'ba), de 
los cuales no todos son necesarios para ser considerado un Musulmán (párrs. 
15-16) xxvm . De acuerdo con el documento, quien parezca ser un Musulmán debe 
ser tratado como tal, a menos que él o ella esté involucrado en algo que 
contradiga el Islam (nawaqid al-lslam). Se necesitan ciertas condiciones y 
procesos judiciales con el fin de establecer una acusación de infidelidad contra 
los Musulmanes individuales (takfir al-mu'ayyan) (párrs. 17, 19). Al mismo 
tiempo, el documento afirma que los Chiíes son todos incrédulos, así como todos 
los que se adhieren a una religión diferente al Islam (párrs. 18, 20). Los países 
regidos por gobiernos infieles son "la morada de la incredulidad" (dar al-kufr), 
pero sus habitantes no son necesariamente todos incrédulos (párr. 21). 

Todas estas estipulaciones relativas al takfir, son posiciones características de 
los pensamientos Hanbalíes y neo-Hanbalíes, a menudo citados textualmente en 
el documento XXIX . Muhammad bin Abd Al-Wahhab compuso una lista de diez 
nawaqid al-lslam xxx . Ibn Taymiyya, en particular, promovió la distinción entre 
la incredulidad en el sentido abstracto, es decir, las propias doctrinas heréticas, 
y la proclamación de incredulidad de un individuo específico (takfir al 
mu'ayyan) XXXI . Esto último requiere el cumplimiento de ciertas condiciones y un 
proceso judicial de prueba. Su consecuencia pretendida es que ninguna medida 
punitiva pueda ser tomada en contra de un renegado hasta que su condición de 
tal haya sido comprobada. Cabe señalar que el abandono de Allah y el Profeta, 
omitir el acto de la oración, y tener en cuenta los pecados como lícitos no son 
las únicas maneras de renunciar a la fe xxxu . Así, por ejemplo, Ibn Taymiyya 
considera la costumbre ampliamente practicada de venerar a los santos como 
una expresión de incredulidad. En consecuencia, el documento del El estipula 
que quien esté involucrado en "cualquier cosa que contradiga el Islam" es un 
incrédulo (párr. 19), y que "el que no cumpla con todas las condiciones y 
requisitos [del monoteísmo] o los infrinja de cualquier modo" (párr. 1) es un 
incrédulo. Sin embargo, el documento no especifica con precisión lo que son "las 
condiciones y requisitos" del monoteísmo, teniendo como resultado que la frase 
"el que pronuncia la declaración de fe y demuestra ser un Musulmán debe ser 
tratado como tal" (párr. 19) se prive de su esencia. Sin reglas específicas con 
respecto a las pruebas de fe, los criterios empleados en un proceso judicial para 
establecer el takfir al-mu'ayyan quedan a discreción del Estado Islámico. De 
hecho, en el pasado estas pruebas de fe estaban a discreción de los eruditos 
Musulmanes. Esta es precisamente la razón por la que siempre hubo 
desacuerdos sobre el takfir. Por otra parte, el documento agrega las ideologías 
modernas a la categoría de la incredulidad grave, es decir, el secularismo, el 
nacionalismo, el patriotismo, el comunismo y el Baazismo. Por lo tanto, parece 
que la distinción entre la incredulidad abstracta y los incrédulos específicos que 
deben ser castigados, es bastante borrosa, y las reglas para la acusación del 
takfir son convenientemente vagas. No es de extrañar que muchos Suníes hayan 



sido asesinados por el Estado Islámico no necesariamente por omitir la 
realización de la oración ritual, o rechazar a Allah y Muhammad, sino por no 
unirse al Estado, o criticarlo. (Una vez más se está hablando de que quien no se 
"une" al Estado Islámico es asesinado, como si se tratara de afiliarse a una 
milicia o algo similar. Y esto es incorrecto. De hecho, y considerando que de 
cada castigo físico o pena de muerte existe un reporte gráfico del El, no 
recordamos hasta ahora haber sabido de alguno mostrando la ejecución de 
alguien "que no se une al Estado", ni de alguien que sufra la pena de muerte por 
"criticarlo" -aunque sí por ofender al Islam, a Muhammad o a Dios- o ejercer 
actividades no autorizadas de "información" dentro del Califato, como ha 
sucedido con quienes, viviendo dentro del El, han reportado movimientos, bajas, 
y situaciones de guerra o de vida civil a medios extranjeros, así como posiciones 
de instalaciones clave a unidades de inteligencia de otros países, para su 
bombardeo). Obviamente, los vagos criterios del El sobre el takfir lo habilitan 
para matar a los Suníes como apóstatas o rebeldes, a pesar de que proclamen 
ser Musulmanes xxxm . (En cuanto a los casos en que el El califica de apóstatas a 
quienes aún se consideran Musulmanes, como pasa con los "rebeldes" Sirios o a 
las fuerzas "Sahwa" de Irak, sabemos que lo hace porque ambos reciben ayuda 
(militar y económica) de potencias extranjeras para combatir al Estado; de 
hecho, es bien conocido que Occidente financia a los "rebeldes" de Siria, y 
"entrena" a las fuerzas tribales Sahwa de Irak. En la visión Islámica del El, y en 
el Islam en general, no está permitido pedir ni aceptar la ayuda de los No 
Musulmanes (incrédulos) para un fin que tenga consecuencias negativas para 
los propios Musulmanes. Y como los bombardeos de apoyo hacia los "rebeldes" 
y/o las fuerzas Sahwa y el ejército irakí indudablemente han causado la muerte 
de cientos de civiles Musulmanes, el El arguye como justificante este hecho, y 
declara la apostasía -y la pena de muerte- contra ellos). 

La estipulación de que los Musulmanes bajo un gobierno infiel no son 
necesariamente infieles en sí mismos (párr. 21) se remonta a las situaciones en 
la Edad Media, en las que las tierras fronterizas, así como al-Ándalus, todas 
anteriormente bajo el dominio Musulmán, cayeron de nuevo bajo el control de 
incrédulos. Un caso famoso de ello, es el de la ciudad anatolia de Mardin, que 
fue disputada por los mongoles y los mamelucos en el siglo 13. Ibn Taymiyya 
escribió varios fallos legales relativos al estatus de esta ciudad XXXIV . El problema 
jurídico fue que muchas de las obligaciones Islámicas, tales como dar la limosna 
(sadaqa), la realización de la yihad, juzgar (y gobernar) de acuerdo con la Sharia 
y así sucesivamente, dependerán de que el régimen sea Islámico. Los 
Musulmanes bajo un régimen incrédulo no pueden realizar estas obligaciones, 
por lo que surge la pregunta de si todavía cuentan como Musulmanes. 

Al mencionar esta cuestión en su documento del credo (es decir, el estado de 
las personas que viven bajo un gobierno No Musulmán), el El se refiere 
obviamente a los ciudadanos de los países árabes y Musulmanes, cuyos 
regímenes considera renegados. Es de destacar que la versión anterior del 
documento (la versión de al-Qaeda) explicaba por qué los sujetos de tales 


regímenes árabes y Musulmanes renegados todavía cuentan como Musulmanes. 
El documento indicaba que estos regímenes renegados tomaron el poder en los 
países Musulmanes y no había un Estado Musulmán para disuadirlos. Los 
ciudadanos de estos países, que eran impotentes, están, por lo tanto, libres de 
culpa y no pierden su condición de Musulmanes. Esta explicación se omite en el 
documento actual del El por razones obvias: El Estado Islámico se encuentra 
ahora en el poder y lucha contra los regímenes renegados. 

Sin embargo, el El retuvo la declaración acerca de que los habitantes de la 
"morada de la incredulidad" no necesariamente son incrédulos. La razón es 
probablemente que el El desea distinguirse de los "extremistas" y no alienar a 
los habitantes de estos países. Sin embargo, esta afirmación no impide al El 
matar a los Musulmanes de manera indiscriminada. (En cuanto a esto, cabe 
hacer una aclaración. No es correcto decir que "la afirmación no impide al El 
matar a los Musulmanes (que viven en la 'morada de la incredulidad') de manera 
indiscriminada", ya que, de hecho, los ataques de escala internacional que ha 
realizado el El (por ejemplo, los de París o los de Bélgica), no han sido realizados, 
de acuerdo con ciertos aspectos Islámicos, en la "morada de la incredulidad" en 
sí, sino en la "morada de la guerra" (dar al-harb). En pocas palabras, dar al- 
harb designa a las naciones que están en "guerra" con y atacan a los 
Musulmanes, en esas mismas tierras o en el extranjero (como Siria o Irak). El 
El podría tener consideradas como "moradas de la guerra", cuando menos, a las 
docenas de naciones que forman parte de la Coalición Internacional liderada por 
Estados Unidos para contrarrestar al El (incluyendo a Francia y Bélgica). Una 
vez aclarado esto, sólo añadiríamos el hecho de que en el Islam está prohibido 
para los Musulmanes vivir entre los No Mosulmanes de la "morada de la guerra" 
(algunos puntos de vista incluso extienden esta prohibición a la "morada de la 
incredulidad"). Y de ello constan narraciones proféticas, como la siguiente: "... 
y él (Muhammad) dijo: "Me desvinculo/no reconozco/ soy libre de todo Musulmán 
que viva entre los idólatras" (Sunan Tirmidhi (4/155) No. 1604; Sunan Abu 
Dawud (3/45) No. 2645). O la siguiente: "No vivan entre los politeístas y no se 
mezclen con ellos, porque quienquiera que viva entre ellos o se mezcle con ellos 
no es uno de los nuestros" (al-Sunan al-Kubra al-Bayhaqi (9/240) No. 18420; 
Mustadrak al-Haakim (2/145) No. 2627). Bajo estas narraciones -y otras más- 
se entiende que en la "morada de la guerra" no debería haber (en teoría, claro) 
Musulmanes viviendo al lado de No Musulmanes, y que la muerte de alguno de 
los que vivan en estas tierras, libra en cierta manera de responsabilidad al El 
cuando comete ataques en el extranjero, específicamente en dar al-harb. 


CONCLUSIÓN 


El documento "Estos son Nuestros Credos y Directrices" es un perfil personal del 
Estado Islámico, que refleja su teología básica e ideología política. El El declara 
que rechaza el extremismo, y de hecho no añade nada nuevo a los dogmas 
Islámicos tradicionales, excepto por hacer del retorno del califato un artículo 
obligatorio de fe. El documento trata de temas que han ocupado las mentes 
Musulmanas durante generaciones, sin embargo, también refleja las condiciones 
y fenómenos modernos y locales. Está firmemente basado en las fuentes 
Islámicas, que cita a menudo, y gran parte de su contenido es idéntico al de las 
doctrinas Islámicas conservadoras Hanbalí y neo-Hanbalí. 
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APENDICE 2 


TEXTO TRADUCI DO AL ESPAÑOL DEL DOCUMENTO DEL El 
"ESTOS SON NUESTROS CREDOS Y DI RECTRI CES" 


Este texto ha sido traducido directamente del sitio web del reconocido analista 
Aymennjawad al-Tamimi. 

al-Tamimi realizó la traducción la traducción -al inglés- del documento del credo 
del Estado Islámico en Octubre de 2015, y añadió varios comentarios sobre el 
mismo para mejorar la comprensión. Nosotros realizamos ahora la traducción 
íntegra -es decir, con comentarios incluidos- al español para que el lector 
hispanohablante interesado logre analizar el documento citado, con la mayor 
fidelidad posible. 

Fuente . 

Texto del "Documento del Credo", traducido por nosotros, a continuación. 


COMENTARI OS DEL TRADUCTOR (AL-TAMI MI ) 


El Estado Islámico -previamente El I L- ha publicado numerosos folletos de da'wa 
(predicación) en los dos últimos años en materia de doctrina y práctica religiosa, 
sobre todo bajo el sello de su Biblioteca al-Himma. Este panfleto -sobre la aqida 
("credo/doctrina") y el manhaj ("programa ideológico/directriz")- es uno de los 
esquemas más básicos de la ideología del Estado Islámico disponibles desde el 
propio Estado Islámico. Lo he traducido en su totalidad, a petición de Shiraz 
Maher. También he incluido comentarios, sobre todo en forma de notas finales 
y notas ocasionales en forma de corchetes en el texto, para las citas del Corán 
y la claridad en la traducción. 

Al igual que con los libros de texto básicos sobre el Islam para los reclutas en el 
campo de entrenamiento, hay mucho contenido aquí que refleja las enseñanzas 
Islámicas estándar (por ejemplo, la unicidad de Dios, el Corán como la palabra 
literal de Dios, etc.). Más influencias ideológicas distintas aparecen con el énfasis 
de conceptos como los "invalidantes" del Islam, el antichiísmo y algunos casos 
interesantes de citación literal, sin hacer referencia adecuada de textos citados 
del original. 



TRADUCCI ÓN: ESTA ES NUESTRA AQI DA Y ESTE ES NUESTRO MANHAJ 


Todas las alabanzas pertenecen a Dios, y que la Paz y las Bendiciones sean con 
el Mensajero de Dios, su familia, compañeros y el que está cerca/leal de él/a él. 
En cuanto a lo siguiente: 

Creemos que Dios es Todopoderoso y Exaltado en Su Majestad, y no hay ninguna 
deidad aparte de Él, y nadie tiene el derecho de ser adorado excepto Él, 
afirmando para Él -el Exaltado- lo que afirman las palabras del Tawhid 1 , 
apartando de Él la idolatría 2 y la difamación. Así que damos testimonio de que 
no hay más dios que Dios, sin compañero, y que este es el primer y último 
principio de la religión, su exterior e interior. 

Quien dice esto y abraza sus condiciones y cumple con sus obligaciones es un 
Musulmán, y el que no asume sus condiciones o comete uno de sus invalidantes 3 
es un incrédulo, incluso si afirma que es un Musulmán. Y creemos que Dios 
Todopoderoso es el Creador, el Dominador. A Él sea la alabanza, y Él es capaz 
de todo. Él es el Primero, el Último, el Manifiesto y el Oculto ("no hay nada como 
Él, y Él es el Omnioyente, el Omnividente). Y no cometemos herejía contra los 
nombres del Todopoderoso o las cualidades del Exaltado, sino que los afirmamos 
para Él del mismo modo en que llegaron en el Libro y la Sunna 4 auténtica sin 
takyif, tamthil, ta'wil o ta'til. 5 

Y creemos que Muhammad (PBSE) es el Mensajero de Dios para toda la creación 
-hombre y jinn- y uno debe seguirle y debe ser obedecido en todo lo que ha 
ordenado, y debe creerse en él y uno debe someterse a él en todo lo que ha 
traído. Y aceptamos la petición de las palabras del Todopoderoso respecto de 
esto: "Pero no, por tu Señor que no creerán hasta que no te acepten como 
árbitro en todo lo que sea motivo de litigio entre ellos y luego no encuentren en 
sí mismos nada que les impida aceptar lo que decidas y se sometan por 
completo" - An Nisa 65 [Corán 4:65]. 

Y creemos en los ennoblecidos ángeles de Dios, y que no se rebelan contra Dios 
en lo que Él les ha mandado 6 y hacen lo que se les ordena, y que su amor 
proviene de la fe y su odio de la incredulidad. 

Y creemos que el Corán es la palabra de Dios Todopoderoso, tanto en sus letras 
como en sus significados, y que es una de las cualidades de Dios Todopoderoso, 
no creado 7 . Y por esta razón hay que honrarlo, seguirlo e imponer su 
cumplimiento. 

Y creemos en todos los Profetas y Mensajeros de Dios Todopoderoso, el primero 
de ellos Adán (la paz sea con él) y el último de ellos Muhammad (PBSE), 
hermanos de afecto mutuo que fueron enviados con el mensaje del Tawhid del 
Señor de los Mundos. 



Y creemos que la Sunna es la segunda fuente de inspiración y que es la 
clarificadora y explicadora del Corán, y en cuanto a lo que se ha autenticado de 
ella, no transgredimos para favorecer las palabras de nadie más, sea quien sea. 

Y evitamos innovaciones, menores o mayores 8 . 

Y el amor a nuestro Profeta (PBSE) es una obligación y una obra piadosa, 
mientras que odiarlo (PBSE) es incredulidad e hipocresía, y por el amor de 
nuestro Profeta (PBSE), amamos a la gente de su Casa [Ahí al-Bayt], y los 
veneramos y no sobrepasamos los límites apropiados con ellos 9 ni los 
difamamos. Y buscamos la satisfacción en relación con todos los Compañeros. 
En realidad todos ellos son justos y sólo hablamos lo mejor de ellos, y el amor a 
ellos es una obligación para nosotros y odiarlos es hipocresía entre nosotros. Y 
nos abstenemos de lo que surgió entre ellos 10 , y en ello son explicadores y lo 
mejor de las generaciones. 

Y creemos en el destino, para mejor o peor. Todo proviene de Dios 
Todopoderoso. Y es para el Exaltado una cuestión de volición general y voluntad 
absoluta, y de hecho lo que Dios quiere, es así, y lo que Él no quiere, no es así. 

Y creemos que Dios Todopoderoso es el creador de las obras de los hombres, y 
que los hombres tienen elección en sus obras únicamente con el permiso de 
Dios, y que el juicio y el poder del Exaltado no se desvían de la misericordia, la 
gracia y la justicia. 

Y creemos que el tormento y la bendición de la tumba son ciertos. Dios 
atormenta al que se lo merece, si Él quiere, y si Él quiere, Él lo perdona. Y 
creemos en el interrogatorio de Munkar y Nakir 11 sobre la base de lo establecido 
en la autoridad del Mensajero de Dios (PBSE), junto con las palabras de Dios 
Todopoderoso: "Allah da firmeza a los que creen por medio de la palabra firme 
en la vida de este mundo y en la Última. Y Allah extravía a los injustos. Allah 
hace lo que quiere" - Ibrahim 27 [Corán 14:27]. 

Y creemos en la resurrección y en el Último Día. Y creemos en la exposición de 
las obras y los hombres a Dios Todopoderoso. Y creemos en el Día del J uicio, la 
balanza 12 , el estanque 13 , y el camino. Y creemos que el Paraíso es verdadero y 
el Fuego del Infierno es verdadero. 

Y creemos en los signos de la Hora según lo establecido en la autoridad del 
Profeta y que la mayor fitna 14 , desde que Dios creó a Adán (la paz sea con él) y 
hasta que la Hora deba surgir, es la fitna del Anticristo, y creemos en el descenso 
de Jesús -la paz sea con él- y su aplicación de la justicia 15 . Y creemos en el 
retorno del Califato Bien Guiado según la Metodología Profética 16 . 

Y creemos que Dios va a retirar del Fuego del Infierno a un pueblo de los 
monoteístas por la intercesión de aquellos que interceden, y esa intercesión es 
un hecho de aquél a quien Dios se lo permite y complace en la palabra. 

Y creemos en la intercesión de nuestro Profeta (PBSE) y que para él es el lugar 
distinguido en el Día del Juicio. 



Y creemos que la fe está en la palabra, la obra y la intención: y es la creencia 
de corazón, que se establece en la lengua, e implementa con las obras, y no 
pueden separarse unas de las otras. Y creer de corazón está en sus palabras y 
obras, porque las palabras del corazón son: llegar a conocerlo, conocerlo y 
creerlo. Y entre las obras del corazón: el afecto, el miedo y la esperanza, etc., y 
creemos que la fe aumenta con la obediencia, y se ve disminuida con la rebelión. 

Y la fe tiene ramas, como la Verdad, en quien tiene que creerse 17 , informó: la 
más alta de ellas es que no hay más dios que Dios, y la más baja de ellas es 
eliminar un obstáculo de la carretera 18 . 

Entre las ramas de la fe está lo que constituye un principio que elimina la fe por 
su propia eliminación, como la rama del Tawhid (no hay más dios que Dios y 
Muhammad es el Mensajero de Dios), la oración, y demás que la ley estipula 
sobre la remoción y anulación del principio de la fe por abandonarla. También 
entre ellas [las ramas] están las obligaciones de la fe y cuya eliminación 
disminuye la fe obligatoria, como la fornicación, el consumo de alcohol, el robo 
y similares. 

Así que no declaramos el takfir 19 sobre un hombre de los monoteístas o sobre 
los que oran en dirección de la qibla de los Musulmanes por los pecados como la 
fornicación, el consumo de alcohol, y el robo -siempre y cuando no los 
consideren permisibles 20 -. Y nuestras palabras en la fe son un camino 
intermedio entre los extremistas Khawarij y el pueblo de Irja' carente de 
moderación 21 „ 

Y creemos que la incredulidad es de tipo mayor y menor 22 , y que su sentencia 
cae sobre su perpetrador en la creencia, palabra y obra, pero el takfir del 
individuo específico entre ellos, y la sentencia sobre su confinamiento por la 
eternidad en el Fuego del Infierno, depende de probar las condiciones del takfir 
y la falta de obstáculos para ello. Y nosotros presentamos las palabras con los 
preceptos de la Promesa y la Amenaza, Takfir y Tafsiq. 23 Y no juzgamos para el 
individuo específico su entrada en esa categoría hasta que la evidencia 
requerida, para la cual no exista obstáculo, surja a este respecto 24 . Y no 
declaramos el takfir a través de suposiciones, deducciones o significado inferido 
de la declaración. 

Pero declaramos el takfir sobre quienquiera que Dios y Su Mensajero hayan 
declarado incrédulo. Y todo aquel que profesa algo más que el Islam es un 
incrédulo, si la prueba le ha alcanzado o no. En cuanto al tormento de la tumba, 
sólo a quien le ha llegado la prueba, lo alcanza. El Todopoderoso ha dicho: "Y no 
castigamos sin antes haber enviado un mensajero" - Al-lsra" 15 [Corán 17:15]. 

Y en cuanto al que ha profesado las dos Shahadas 25 y nos muestra el Islam y 
no ha tomado un invalidante de los invalidantes del Islam, lo tratamos como los 
Musulmanes deben ser tratados y referimos su conciencia a Dios Todopoderoso: 
así que quien muestra para nosotros los signos de la religión, le han de ser 
aplicadas las resoluciones de su pueblo, porque los asuntos de las personas 



nacen en el exterior, y Dios está a cargo de supervisar los asuntos de la 
conciencia 26 . 

Los Chiitas Rafidi son entre nosotros una secta de idolatría, apostasía y hiraba 27 . 

Y creemos que la morada sobre la cual las leyes de la incredulidad son supremas 
y en la que las normas de la incredulidad dominan, sin las normas del Islam, es 
una morada de incredulidad, pero esta condición no supone el takfir sobre los 
habitantes de la morada. Y no hablamos con las palabras del extremismo: "El 
principio de la gente es absolutamente el de la incredulidad". Sino más bien de 
la gente, a cada uno se debe tener en cuenta de acuerdo a su estado: entre ellos 
los Musulmanes, y entre ellos los incrédulos. 

Y creemos que el secularismo en sus diversas banderas y formas entre sus 
escuelas de pensamiento, como la populista, la nacionalista, la comunista y la 
Baazista, es incredulidad manifiesta, invalidadora del Islam, que apartan del 
camino. 

Y los principios de la prueba entre nosotros son el Libro [el Corán] y la Sunna, 
con el entendimiento de los justos predecesores de las primeras tres mejores 
generaciones 28 . 

Y consideramos la oración permisible detrás de cada persona piadosa, inmoral y 
de integridad desconocida de entre los Musulmanes 29 . 

Y la yihad continúa hasta el surgimiento de la Hora, en presencia del Imán o no, 
con su injusticia o su justicia. Y si el Imán es abúlico, la yihad no debe 
desanimarse: porque su interés se pierde con su demora. Pero cuando surja el 
botín, su gente lo dividirá de acuerdo con los requerimientos de la ley 30 . Y todo 
creyente debe emprender la yihad contra los enemigos de Dios Todopoderoso, 
incluso si sólo queda uno. 

Y la sangre, honor y bienes de los Musulmanes son sagrados entre nosotros, y 
de esto nada se declara mubah, salvo lo que la ley ha declarado así y lo que el 
Mensajero (PBSE) ha considerado invalidado 31 . 

Y si un agresor de entre los incrédulos ataca los ritos sagrados de los 
Musulmanes, la yihad es entonces fard ayn 32 , para la cual no hay ninguna 
condición, y él debe ser repelido según la capacidad, porque en cuanto al 
enemigo agresor que corrompe la religión y el mundo, no hay nada más 
obligatorio después de la fe que repelerlo. 

Y la incredulidad de la apostasía es más cruda por consenso, que la incredulidad 
original: por lo tanto, la lucha contra los apóstatas tiene de mayor 
prioridad/importancia entre nosotros que la lucha contra los incrédulos 
originales 33 . 

Y el I manato no está convocado para un incrédulo, pero si la incredulidad se 
encuentre en el Imán, él se aparta del precepto de la tutela, y la obediencia a él 



se elimina. Y se convierte en obligatorio para los Musulmanes levantarse contra 
él, removerlo, y nombrar a un Imán justo si les es posible. 

Y el establecimiento de la religión está en que: un Corán guía y una espada da 
la victoria 34 . Porque nuestra yihad será por la espada, la punta de la lanza, la 
prueba y la evidencia. 

Y quienquiera que llame a algo más que el Islam o menosprecie nuestra religión 
o levante la espada contra nosotros está librando la guerra contra nosotros. 

Y rechazamos la división y el desacuerdo, llamando a reunir la palabra [unir 
fuerzas] y a la coalición, y nos esforzamos para establecer el Califato Islámico, 
ya que es una obligación colectiva de la población Musulmana. Si una secta lo 
emprende, [entonces el Califato] se desvinculará de todos. Y creemos que 
escuchar y obedecer es una obligación del Imán de los Musulmanes, a quien le 
es declarada la lealtad por los Ahí al- Hall wa al-'Aqd 35 , y que el abandonar la 
obediencia a él, está prohibido sin distinción. Y quienquiera que lo abandone 
será llamado de nuevo, y a continuación combatido 36 hasta que regrese. Porque 
todo aquel que muere sin un compromiso de lealtad sobre sí, muere en un estado 
de ignorancia 37 . 

Y nosotros no acusamos a un Musulmán de pecar ni nos distanciamos de él en 
materia de ijtihad 38 . 

Y consideramos que es una obligación reunir a la Ummah -y a los muyahidines 
en particular- bajo una misma bandera. 

Y los Musulmanes son una Ummah, sin preferencia por sus árabes sobre sus no- 
árabes, a no ser [en términos de] la taqwa 39 . Y la sangre de los Musulmanes es 
igual, y por su pacto, la protección le es ofrecida hasta al más humilde de ellos 40 , 
y no nos distanciamos de los nombres por los que Dios Todopoderoso nos ha 
llamado. 

Y somos leales a los custodios de Dios Todopoderoso y los apoyamos mientras 
son hostiles y odian a los enemigos de Dios. Y nos distanciamos de, rechazamos 
y declaramos que es incredulidad, todo camino que no es el camino del Islam, 
procediendo conforme a ello -el camino del Libro y la Sunna- evitando al mismo 
tiempo los caminos de la innovación y el error. 



NOTAS 


1 El énfasis Islámico sobre el monoteísmo -la unidad y unicidad de Dios-, 

2 Árabe: shirk. En su forma más literal, asociar compañeros a Dios, es decir, politeísmo, 
idolatría, etc. 

3 Invalidantes del Islam (Árabe: nawaqid, sing. naqid). Son aquellos que expulsan del 
refugio del Islam e ingresan en la incredulidad. El concepto, según lo aprobado por el 
Estado Islámico, está formado por diez categorías -una idea claramente Wahabí-, Para 
más información sobre esta idea, véase mi traducción del libro de texto básico para los 
campos de entrenamiento del Estado Islámico Muqarrar fi al-Tawheed . 

4 Prácticas derivadas de las palabras y hechos atribuidos al profeta Muhammad y sus 
Compañeros. 

5 Una fórmula estándar. En pocas palabras, takyif significa describir los atributos de Dios 
en forma tal y tal, tamthil comparar a Dios con algo de su creación, ta'wil significa hacer 
una interpretación alegórica, y ta'til negación. 

6 En contraste con Satanás, que cayó en desgracia después de rebelarse contra Dios. 

7 El punto de vista ortodoxo Suní del Corán, a diferencia de otras sectas como los 
Mutazilíes que sostenían que el Corán fue creado, y no co-eterno con Dios. 

8 Bid'a: véase la sección en Muqarrar fi al-Tawheed. 

9 El verbo árabe usado -ghala, yaghlu- es de señalar aquí. El contraste implícito es con 
sectas ghulat ("extremistas"), que se considera, elevaron inapropiadamente a miembros 
de la familia del Profeta, en particular a su primo Ali, a un estado divino o cuasidivino. 

10 Refiriéndose al hecho de que en las guerras civiles Musulmanes que surgieron después 
de la muerte del Profeta, muchos Compañeros lucharon en lados opuestos. Para evitar 
nuevos conflictos, la fórmula estándar es llamar a la paz y las oraciones sobre todos los 
Compañeros del Profeta. 

11 Ángeles que ponen a prueba la fe de los muertos en la tumba. Sus nombres se 
traducen literalmente como "Denegado" y "Denegador", respectivamente. 

12 La ponderación de las buenas y malas obras en la balanza. 

13 El Estanque de al-Kawthar. Véase aquí para más. 

14 Contienda/discordia. 

15 En las tradiciones de la escatología Islámica, Jesús regresa y mata al Anticristo. 

16 Asociado con el fin de los tiempos. La fórmula "Califato en la Metodología Profética" 
es estándar en las declaraciones del Estado Islámico. 

17 Árabe: al-Sadiq al-Masduq: Profeta Muhammad. 

18 El concepto de las ramas de la fe es un hadiz muy conocido. 

19 Declarar a alguien No Musulmán/incrédulo. 

20 Árabe: halal. 


21 Así, el Estado Islámico se posiciona así mismo como el camino medio/moderado en 
cuanto a los criterios para el takfir, entre la histórica secta Kharijita, asociada con la 
excesiva aplicación [del takfir] sobre quienes no estaban de acuerdo con ellos, y los 
seguidores de Irja' que en esencia dejan el takfir completamente a Dios. En el último 
punto de vista, la mera declaración de que uno es un Musulmán es un impedimento 
absoluto para el takfir. 

22 cf. Muqarrar fi al-Tawhid. 

23 Declarar a alguien fasiq: un pecador inmoral. 

24 Las palabras de este párrafo sobre la necesidad de la presentación de pruebas para 
declarar el takfir sobre un individuo -"Pero el takfir del individuo específico... y la falta 
de obstáculos para ello"- son en realidad una cita de I bn Taymiyya (Majmu 1 al-Fatawa 
28/500). 

25 Las dos declaraciones de fe: que no hay más dios que Dios y Muhammad es el 
Mensajero de Dios. 

26 ¡No precisamente como el modelo totalitario de 1984 de George Orwell, donde el 
sistema estaba determinado a cambiar la forma en que las personas pensaban! 

27 Es decir, un pueblo en guerra con el Islam y que siembra corrupción en la tierra: cf. 
Corán 5:33-4. 

28 El Profeta y sus Compañeros, sus seguidores y los que siguieron a los seguidores. 

29 Para más información sobre esta controversia, véase aquí . 

30 -"Y si... de la ley"- una cita de la obra de I bn al-Qudamah al-Mughni. 

31 En este contexto, mubah significa "sin pertenecerle a nadie". Si tu propiedad fuera 
declarada mubah, podría, por ejemplo, ser asociada al despojo sin consecuencias para 
los perpetradores, como sucedió con el caso de los Baha'is en Irán , incluso antes de la 
Revolución Islámica de 1979. 

32 Una obligación individual de todos los Musulmanes. Esto es también conocido como la 
yihad defensiva. La yihad ofensiva, destinada a ampliar el dominio Islámico en el mundo, 
no es susceptible de ser obligación. 

33 Justifica implícitamente la propia estrategia del Estado Islámico en Siria, que ha 
centrado la mayor parte de sus esfuerzos en la lucha de otros rebeldes que considera 
"apóstatas", en oposición al régimen "Nusayrí" (Alauita) de incrédulos originales (para 
más información sobre los Alauitas como incrédulos originales, véase aguí ). 

34 Derivado de Ibn Taymiyya. Una frase muy popular en el más amplio discurso Salafí 
yihadista. 

35 Véase aquí una definición concisa. 

36 Es decir, si se niega a escuchar la llamada a volver. 

37 Cita de hadiz . 

38 Cuestiones que requieren la aplicación del razonamiento propio a causa de la falta de 
cobertura definitiva por las escrituras y el consenso. 

39 La piedad/temor a Dios. 

40 Derivado de un hadiz. 


DESLEGI TI MANDO AL ESTADO I SLAMI CO A TRAVES DE MOTI VOS 
I SLÁMI COS: CRÍTI CA A ABU BAKR AL-BAGHDADI POR LOS 
ESTUDIOSOS MUSULMANES 


Lo siguiente es el resumen ejecutivo del escrito de la Prof. Ella de Landau- 
Tasseron. El documento en su totalidad está disponible en este enlace . 

El 19 de Septiembre de 2014, un grupo de 126 estudiosos Musulmanes dirigieron 
una carta abierta al mandatario del El, Abu Bakr al-Baghdadi. En esta carta, 
critican severamente las políticas y acciones del El, afirmando que son 
desviaciones del Islam, la cual es una religión misericordiosa. A fin de justificar 
su postura, los críticos citan a veces los mismos textos utilizados por el El , dando 
su propia interpretación. Cabe mencionar que la carta no provocó ningún debate 
público en el mundo Musulmán. 

A continuación presento los puntos de la crítica de los clérigos, con un breve 
análisis de cada punto. 

Se incluyen comentarios complementarios de la ACMO, marcados en color azul. 



OPEN 

LETTER 

TO DR. IBRAHIM AWWAD AL-BADRI, 
ALIAS ABU BAKR AL'BAGHDADl’, 


AND TO THE FIGHTERS AND FOLLO WERS OF 
THE SELF'DECLARED'lSLAMIC STATE* 

24’" DHVl'Ql'DA 1435 AH / I9 ,B SF.PTF.MBER 2014 CE 


SUMARIO DE LA CARTA ABIERTA [Risála Mafiúha] 
A AL-BAGDADI 


1. Esta prohibido en el Islam emitir opiniones legales (fatáwá) sin tener los requisitos de 
conocimiento necesario. Aun asi, las faiáw á' deben respetar o seguir la teoría legal islámica 
\fiqh, es decir el derecho islámico'] tal como se la define en los textos clásicos. Está 
también prohibido citar una parte de una aleya coránica con el objeto de determinar una 
regla sin tener en cuenta todo lo que el Corán y los Ahadiz 3 enseñan con relación a tal 


1 Fatua (pl. fatawá), 'dictamen jurisprudencial', respuesta dada a una cuestión jurídica por un especialista 
en fiqh. La opinión del jurisconsulto debe apoyarse en su juicio, en precedentes determinados y ajustarse a 
los principios de su escuela jurídica, y no tiene más valor que la autoridad moral que goza quien la emite 
— pues no es ejecutoria, aunque puede tomarse en consideración, siendo solamente válida para los adeptos 
a la misma escuela, siempre que esc pronunciamiento jurisprudencial fuera aceptado por consenso y se 
convirtiera en norma. (Felipe Maíllo Salgado, Diccionario de derecho islámico. Gijón: Ediciones Trca, 
2005, pp. 79-80) 

: Fiqh, 'ciencia del derecho, desarrollo normativo de las fuentes jurídicas musulmanas', 'derecho islámico' 
(por más que fiqh y derecho islámico no recubran, en rigor, el mismo campo conceptual, ni tiendan 
exactamente al mismo fin, ni respondan a idénticas necesidades). En un principio significaba 
‘comprensión’, y se aplicaba a todas las ramas del saber, posteriormente se especializó como término 
técnico para designar 'el cuerpo de normas extraído de las fuentes por los juristas', 'la jurisprudencia 
islámica, el derecho positivo musulmán, la ciencia del derecho religioso del Islam' (que incluye rituales, 
derecho civil, derecho penal y derecho público). Como es sabido, de la ciencia de la ley, basada en el 
conocimiento del Corán, se fue separando el fiqh, como ciencia de las reglas concretas y prácticas de la 
religión, dividiéndose en dos disciplinas: la de los usúl al fiqh, raíces del derecho, o sea, sus fundamentos - 
a saber, Corán, Sunna (tradición del Profeta), iymá (consenso) y qiyás (deducción analógica)-, y la de los 
furú al-fiqh, ramas del derecho, es decir, el conjunto de reglas prácticas que derivan del estudio de las 
fuentes, o sea, sus aplicaciones, para ello los especialistas del fiqh, los alfaquies, utilizaron diferentes 
métodos elaborados en el seno de las diversas escuelas jurídicas. El fiqh comprende dos dominios, 
estudiados separadamente en los tratados jurídicos: las ¡badal, las prescripciones de orden religioso, y las 
mu'amalat las reglas concernientes a las relaciones sociales. Una vez establecidos y aceptados estos 
principios básicos, asi como la diferenciación entre los derechos de Dios ( huquq Alláh ) y los derechos de 
los hombres ( huquq adami ), fue posible para los juristas remitir a ellos lodo el conjunto de preceptos 
morales y de normas temporales. Esta operación se produjo mediante un proceso de revisión que se 
denominó fiqh y cuyo resultado fue la Shari'a la llamada «ley divina», aunque sea la interpretación 
humana de un ideal religioso basado en la palabra de Dios, desarrollada por juristas -ulemas, alfaquies, 
mufiies-, no por legisladores. Constituye, pues, un sistema completo de los derechos y deberes del 
creyente, que regula los diversos aspectos de su vida diaria, de sus relaciones sociales e incluso de la 
organización política. Jamás ninguna civilización ha acordado al derecho tan alta dignidad, ya que ser buen 
musulmán es, en rigor, observar escrupulosamente las reglas del fiqh. Ahora bien, queda fuera del fiqh la 
materia constitucional, que los alfaquies incluyen en la esfera de los ahkám as-sullaniyya ' los fundamentos 
de la autoridad, la gestión de los asuntos públicos', que en cualquier caso deben estar de acuerdo con la 
Sharia, la ley divina. (F. Maíllo Sa!gado:2005, pp. 81-82) 

! lladiz (pl. ahadiz). Tiene el sentido general de narración, noticia% como vocablo técnico, hace 
referencia a una corta narración o anécdota acerca del Profeta Muhammad (PyB), bien sea de uno de sus 
hechos presenciados por sus compañeros, bien sea de uno de sus dichos recogidos de su propia boca. Un 
hadíz -suele traducirse por «tradición»- es, pues, un relato que transmite datos de la sunna (de la costumbre 
normativa del Profeta o de la comunidad primitiva), considerada como una de las fuentes del derecho 
islámico o fiqh. Existe también el hadíz qudsí, dicho divino, narración transmitida por el Profeta, en la que 
la divinidad habla en primera persona. Estas tradiciones sacras no forman parte del Corán. Estos ahadt, 
por su santidad, son particularmente venerados por los sufics, los místicos del Islam, y se diferencian de los 


Portada de la Carta Abierta y primera página de la traducción al español 

(lettertobaghdadi.com) 


PUNTOS DE LA CRÍTICA A AL-BAGHDADI 


Crítica: 

1. Un Musulmán que clama autoridad religiosa debe poseer una educación 
formal; debe aplicar correctamente el Corán, los Hadices y la teoría jurídica, 
considerar todos los textos pertinentes a cualquier tema discutido y evitar la 
lectura selectiva. Las autoridades religiosas del El no cumplen estos requisitos. 

Análisis y respuesta: 

al-Baghdadi posee un doctorado en estudios jurídicos Islámicos (Sharia) de la 
Universidad de Bagdad. Esto sin duda le hace un buen conocedor de la Sharia. 
Por otra parte, la lectura de los textos sagrados de manera selectiva es inevitable 
porque siempre contienen contradicciones. Los críticos los leen selectivamente 
también, omitiendo o justificado los textos que no se ajustan a sus argumentos. 



Abu Bakr al-Baghdadi en la Gran Mezquita de Mosul 



Crítica: 


2. Una autoridad religiosa debe poseer un dominio de la lengua árabe. El El se 
presenta a sí mismo como el cumplimiento de la promesa de Allah en Corán 
24:55, "Allah les ha prometido a los que de vosotros crean y practiquen las 
acciones rectas que les hará sucesores (la-yastakhlifannahum) en la tierra 
como ya hiciera con sus antepasados..." El El mantiene que la palabra la- 
yastakhlifannahum, derivada de la misma raíz que la palabra J ilafa (Califato), se 
refiere al Califato de al-Baghdadi. Esta interpretación revela desconocimiento de 
la lengua árabe, ya que distorsiona el verdadero significado del versículo. 

Análisis y respuesta: 

Este versículo siempre ha sido interpretado como el presagio de la victoria y 
conquistas del Profeta y del califato temprano en el siglo Vil. El El, emulando el 
modelo prístino, aplica comprensiblemente el verso para sí mismo. Cierto que la 
palabra la-yastakhlifannahum no se refiere literalmente a un califato, pero 
algunos Musulmanes pre-modernos pensaron que sí. Esto significa que el El no 
ha introducido una nueva interpretación que no haya sido informada. 


Crítica: 

3. Está prohibido simplificar la Sharia e ignorar las ciencias Islámicas 
establecidas y a los expertos. 

Análisis y respuesta: 

Los críticos protestan aquí la tendencia actual de "democratizar el conocimiento 
religioso", en la cual los Musulmanes autodidactas leen las fuentes por sí mismos 
y en ocasiones alcanzan conclusiones legales. Esta tendencia se ve facilitada por 
la red y su atractivo es grande. 


Crítica: 

4. La clemencia siempre es preferible en materia religiosa. La propagación del 
Islam siempre ha sido realizada por la predica y no por la coerción. Las acciones 
del El contravienen este principio Islámico. 

Análisis y respuesta: 

En la elaboración de este argumento los críticos recurren a una práctica por la 
que estos censuran al El, es decir, toman versículos fuera de su contexto o 
confían en los versículos que tradicionalmente son considerados derogados. 
También es erróneo decir que el Islam siempre se propagó únicamente 
predicando. Tanto la historia y los libros de leyes Islámicos demuestran lo 
contrario. 



Crítica: 


5. La Sharia no debe ser aplicada de forma rígida y literal, tal como lo ha hecho 
el El, sino con flexibilidad, de acuerdo a las circunstancias de lugar y tiempo. 

Análisis y respuesta: 

De hecho, los estudiosos Musulmanes siempre han mostrado ingenuidad en 
adaptar las leyes de la Sharia a las realidades cambiantes. En los tiempos 
modernos el debate en torno a la capacidad de adaptación se ha intensificado, 
mientras los Musulmanes se enfrentan a problemas resultantes de un choque 
entre las culturas y valores Islámicos y occidentales. El El representa una actitud 
ultra-puritana que, al menos en parte, es precisamente una respuesta a la 
modernidad occidental y occidentalizada. Los críticos tienen un enfoque más 
flexible. 


Crítica: 

6. Está prohibido asesinar a los inocentes, tal como lo hace a menudo el El . Debe 
existir una causa lícita para matar. 

Análisis y respuesta: 

La "Causa legal" es mencionada en el Corán pero sin especificaciones, por lo que 
el término es vago. Los Musulmanes pre-modernos debatieron si la incredulidad 
era causa suficiente para asesinar, o únicamente la incredulidad combinada con 
la agresión. Ambas posturas son compatibles con los versículos del Corán y con 
varias interpretaciones y dichos proféticos. 


Crítica: 

7. El El asesina a periodistas y a cooperantes; éstos son comparables a los 
representantes enviados, cuyo asesinato está prohibido. 

Análisis y respuesta: 

Esta analogía establecida por la crítica ilustra la viabilidad en la aplicación de las 
normas tradicionales indulgentes a las circunstancias modernas por deducción. 
Otro ejemplo similar es hecho entre el visado moderno y el aman pre-moderno, 
es decir, la institución jurídica que protegía a los visitantes extranjeros en tierras 
Islámicas y viceversa, bajo la condición de que observaran las leyes del país que 
los acogía. Después del 9/11, muchos Musulmanes argumentaron que los 
autores tenían visas norteamericanas, comparables al aman dado a los 
Musulmanes en países extranjeros. Al cometer un delito contra sus anfitriones 
estadounidenses, estos Musulmanes por lo tanto violaron la ley Islámica. 
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Crítica: 

8. El El ataca a los Musulmanes, pero la yihad debe ser defensiva y librada sólo 
contra el No Musulmán. Además, debe librarse con una causa lícita, intención 
correcta, objetivo legal y conducta legal. La causa debe ser la agresión previa 
contra los Musulmanes, la intención debe ser combatir en el camino de Allah, el 
objetivo debe ser "hacer suprema la palabra de Allah" y la conducta correcta es 
matar solamente a los combatientes. El El se desvía de todo esto. El objetivo de 
la yihad fue logrado cuando la Península Arábiga fue islamizada por el Profeta 
en el 630-31, por lo que la yihad ofensiva se ha vuelto redundante. Las 
conquistas Islámicas posteriores al Profeta no pueden servirle al El como modelo 
porque eran meramente defensivas. La ejecución de los prisioneros por el 
Profeta no puede servirle al El como modelo, porque esos prisioneros eran 
criminales de guerra iguales a aquellos juzgados en Nuremberg. El El también 
se equivoca al instar a todos los Musulmanes a participar en la yihad, ya que la 
yihad incumbe sobre la comunidad en su totalidad y no sobre todos y cada uno 
de los Musulmanes. 

Análisis y respuesta: 

La mayoría de los términos y categorías utilizadas por los críticos aquí fueron 
tomados de la doctrina occidental de una guerra justa. Sin embargo, las reglas 
de la yihad no son totalmente compatibles con esta doctrina. Contrario a la 
afirmación de los críticos, el Corán, los Hadices y el Islam pre-moderno sí 
predicaron una guerra ofensiva. De hecho, el objetivo legal Islámico de "hacer 
suprema la palabra de Allah" significa establecer el reinado del Islam mediante 
la conversión o someter a los No Musulmanes -ya sea mediante la predica y la 
persuasión o por medios violentos-. Por lo que, existe una contradicción entre 
las dos declaraciones de los críticos ("la yihad es sólo defensiva" y "el objetivo 
de la yihad es hacer suprema la palabra de Allah"). Para resolver esta 
contradicción los críticos se idearon una interpretación innovadora: El objetivo 



de la yihad ya ha sido alcanzado por el Profeta, ellos dicen, por lo que sólo la 
yihad defensiva es ahora legítima. A mi entender, ningún estudioso Musulmán 
pre- moderno ha ofrecido esta interpretación. 

En cuanto a la conducta correcta de la guerra, los primeros estudiosos 
Musulmanes establecieron algunas reglas, tales como el "no asesinar niños", 
pero estas fueron posteriormente anuladas de contenido por medio de 
interpretaciones ingeniosas. Del mismo modo, las normas coránicas relativas a 
los prisioneros de guerra estipulan que pueden ser liberados por un rescate o 
gratuitamente. Los juristas Musulmanes complementaron estas reglas 
basándose en las acciones reportadas del Profeta, por lo que los presos también 
pueden ser ejecutados o esclavizados. Parece ser que las primeras normas de 
conducta de la yihad son más compatibles con las normas internacionales 
vigentes de lo que son las normas de la Sharia clásica. 

Los críticos no tienen en cuenta todos los versos del Corán y dichos pertinentes 
al tema de la yihad (contraviniendo así su propio consejo a al-Baghdadi). En 
particular, estos omiten mencionar las interpretaciones tradicionales de los 
llamados "versículos de la espada" y muchos otros versículos y Hadices, que 
ordenan a los Musulmanes combatir contra los infieles "en el camino a Allah", 
independientemente de la necesidad de defensa. 

Además, los términos de causa lícita, metas correctas e intención correcta son 
borrosos. Estos parecen ser medios para restringir la guerra ofensiva, pero no 
son necesariamente así. En el Islam existen precedentes para considerar como 
agresores a todos los No Musulmanes que se niegan a convertirse, 
proporcionando así una "causa legal" para realizar ataques contra ellos, incluso 
si no han cometido una agresión verdadera contra los Musulmanes. El objetivo 
de hacer suprema la palabra de Allah es "correcto" en términos Islámicos, pero 
no establece restricciones a la guerra ofensiva. En cuanto a la conducción de la 
guerra, el El puede encontrar fácilmente en las fuentes Islámicas precedentes o 
justificativas para la mayoría de sus acciones. 


Crítica: 

9. Está prohibido etiquetar a otros Musulmanes de "no creyentes" (takfir), tal 
como lo hace el El . 

Análisis y respuesta: 

Etiquetar a otros Musulmanes de "infieles" o "no creyentes" tiene graves 
consecuencias, ya que en el Islam los apóstatas deben ser ejecutados. El 
consenso en el Islam pre-moderno Suní ha sido el abstenerse de la excomunión 
tanto como sea posible (pero eso no significa que esté prohibido). Desde 
mediados del siglo XX, los Musulmanes radicales utilizan el takfir para legitimar 


la violencia contra los gobiernos de los países Musulmanes y en contra de otros 
Musulmanes en general. 


Crítica: 

10. El El persigue a los cristianos a pesar de que han tenido un pacto con los 
Musulmanes durante 1,400 años (dhimma, lo que significa que pagaron un 
impuesto, acatado por ciertas restricciones y a cambio de esto fueron 
protegidos). Por otra parte, el Corán 9:29 -"Combatid contra aquéllos, de los 
que recibieron el Libro, que no crean en Allah ni en el Último Día, no hagan ilícito 
lo que Allah y Su mensajero han hecho ilícito y no sigan la verdadera práctica 
de Adoración, hasta que paguen la yizia con sumisión y aceptando estar por 
debajo"- se aplica sólo a aquellos de entre los Pueblos del Libro (cristianos, 
judíos y sabeos) que son agresores. Los cristianos de origen árabe, quienes eran 
aliados de los Musulmanes, tenían un estatus especial, en el que no pagaban un 
impuesto humillante, sino más bien un impuesto no humillante equivalente al 
zakat, impuesto pagado por los Musulmanes. 

Análisis y respuesta: 

La dhimma fue abolida por los otomanos en 1856. Sin embargo, el predecesor 
del El, "El Estado Islámico de Irak", declaró nulo y sin valor el contrato dhimma 
en el 2007 con el argumento de que los dhimmíes lo habían violado. Un nuevo 
pacto de dhimma fue redactado por el El en el 2015. Así, la organización de 
hecho le ofrece a los cristianos las mismas tres opciones que tradicionalmente 
se le ofrecen a la mayoría de los No Musulmanes: conviértanse al Islam, paguen 
los tributos y conviértanse en sujetos protegidos-humillados (dhimmi) o 
enfrenten la espada. Por esta medida el El se equipara a sí mismo al segundo 
califa Umar bin al-Jattab (m. 644), considerado como el iniciador de la 
disposición de la dhimma. 

En cuanto a los argumentos históricos respecto a la situación especial de los 
árabes cristianos, este posee cierta base. Los cristianos de la Península Arábiga 
eran parte de la sociedad árabe Musulmana y al parecer no experimentaron 
discriminación. Los árabes cristianos en el Creciente Fértil sí pagaron los tributos, 
pero fueron tratados con más indulgencia que los cristianos de otros orígenes. 

Sé que no existen bases en las fuentes para el argumento de que el Corán 9:29 
sólo se aplica a la guerra defensiva en contra de los cristianos agresivos (o 
judíos, etc.) 




El El destruye una cruz en un templo de Irak. (A pesar de que la opinión 
generalizada es que "el El odia a los cristianos y busca su exterminio", esto se 
ha probado falso, y, como ha sido explicado, las acciones del El cuentan con 
un sustento Islámico tradicional. La conocida destrucción de cruces y otros 
símbolos cristianos (es decir, pinturas, estatuas y figurillas de santos o 
vírgenes) se explica con lo siguiente: 1.- Es sabido que entre la comunidad 
Islámica mundial, la representación de la "Santa Cruz" (como comúnmente es 
referida por los cristianos), no tiene cabida alguna. Los Musulmanes creen en 
Jesús, que vino al mundo como profeta (más no como hijo de Dios), dejó un 
legado religioso y reforzó el mensaje de que sólo existe un único Dios; creen 
también en la "Segunda Venida" de Jesús, en la cual derrotará al Dajjal, para 
imponer un reinado justo sobre los creyentes. Sin embargo, y a diferencia de 
los cristianos, los Musulmanes NO creen en la crucifixión de Jesús (y por lo 
tanto, no ven NINGUNA relación entre la cruz y Jesús), y consideran que él 
nunca murió a manos de los hombres, sino que fue elevado al cielo por Dios, 
vivo. Por esta razón, los Musulmanes no aceptan la cruz como un símbolo 
religioso, pues representa la muerte de un profeta amado por Dios, ante las 
fuerzas malignas enemigas. Otra razón por la cual no aceptan la cruz como 
símbolo religioso, es el hecho de que la veneración de la misma, bajo la 
percepción de los Musulmanes, ha desviado la atención de los creyentes hacia 
lo que consideran, es un símbolo sin valor, y ha hecho olvidar el mensaje del 
monoteísmo, fundamental en el Islam. A esto, se añade el hecho de que 
existen narraciones que confirman la postura del Profeta Muhammad en cuanto 
a ello, por ejemplo: Narrado por 'Aisha: "Nunca solía dejar en la casa del 




Profeta nada que llevara imágenes o cruces, pues él las borraba/ cortaba" 
(Sahih al-Bujari, 5952). Así, siguiendo el ejemplo de Muhammad, los 
Musulmanes borran o destruyen cruces -sin que este hecho implique, para 
nada, que desconozcan u odien a Jesús, ya que, de hecho, es una obligación 
de todos los Musulmanes reconocerlo y respetarlo-. En cuanto a la destrucción 
de otros símbolos, como las ya mencionadas pinturas de temas religiosos, 
estatuas y figurillas, se lleva a cabo con el mismo fin: Destruir todo aquello 
que sea sujeto de adoración y que aparte al creyente de Dios y del mensaje 
del monoteísmo. El Islam se caracteriza por ser una religión anicónica. Y nada 
de esto tiene que ver con la hiperpublicitada -y equivocada- noción de que el 
El odia a los cristianos, sino con un trasfondo religioso complejo, pero 

probado). 


Crítica: 

11. El El persigue duramente a los yazidíes, pero estos pertenecen a los Pueblos 
de las Escrituras, como los zoroastrianos, hindúes, budistas y muchos otros. 
Todos ellos fueron reconocidos por los más grandes estudiosos Musulmanes pre- 
modernos como elegibles para el estatus de protección-humillación y los yazidíes 
deben recibir el mismo estatus, y no deben ser perseguidos. 

Análisis y respuesta: 

El Corán le concede el estatus de protección sólo a "los Pueblos de las 
Escrituras", identificados como judíos, cristianos y sabeos. Otros idólatras deben 
o bien convertirse o hacerle frente a la espada. Sin embargo, los primeros 
estudiosos Musulmanes reconocen a la mayoría de los No Musulmanes como 
comparables a los Pueblos de las Escrituras y les conceden la humillante 
condición de protegidos; esta es la base de la demanda de los críticos respecto 
a los yazidíes. El El, sin embargo, afirma que los yazidíes son idólatras, sobre la 
base de la investigación llevada a cabo por los eruditos del El. 


Crítica: 

12. El El toma esclavos, pero la esclavitud está prohibida. El Islam siempre luchó 
por abolir la esclavitud, que de hecho ha sido prohibida en todo el mundo sobre 
la base de un consenso universal, incluyendo a los Musulmanes. 

Análisis y respuesta: 

Contrariamente a la afirmación de los críticos, la Sharia nunca se esforzó por 
abolir la esclavitud sino sólo por regularizarla. Fue, sin embargo, considerado 
virtuoso el liberar a los esclavos Musulmanes. La esclavitud ha sido de hecho 
abolida, al menos en teoría, por la comunidad internacional, pero los miembros 
del El no consideran a la comunidad internacional como un modelo. Estos se ven 


a sí mismos reviviendo una costumbre del Profeta cuando esclavizan a los 
prisioneros de guerra y tomaban a las esclavas como concubinas. 


Crítica: 

13. Está prohibido obligar a cualquiera a que se convierta al Islam. Muchos 
versículos en el Corán expresan tolerancia por los No Musulmanes. También está 
prohibido imponer la Sharia en la esfera pública, porque, tal como dice el Corán 
(13:31, 26:4), Allah desea que haya infieles y pecadores en la tierra. 

Análisis y respuesta: 

Los estudiosos Musulmanes pre-modernos tuvieron que determinar la actitud de 
la ley Islámica hacia los No Musulmanes, dadas las contradicciones en los versos 
del Corán tales como: "No existe compulsión en la religión..." (2:256) frente a la 
medida cautelar recurrente de combatir a los No Musulmanes "hasta que toda 
religión pertenezca a Allah" (Corán 2:193, 8:39, 48:16). Los estudiosos 
Musulmanes pre-modernos consideraron erradicados, o explicaron de otra 
manera, los versículos de tolerancia; el mandato de emprender la yihad era 
considerado vinculante y reemplazaba todos los versos que expresan tolerancia. 
Las diferencias en detalle pesan sobre ello, los eruditos establecieron que 
algunos grupos deben ser obligados a convertirse al Islam o morir, tales como 
los idólatras árabes, apóstatas y maniqueos. Otros no deben ser coaccionados, 
pero deben rendirse a los Musulmanes. Los críticos de hecho, refutan el consenso 
pre-moderno al restablecer la validez de los versículos tolerantes. 

La aplicación de la Sharia en la esfera pública no es en lo absoluto una innovación 
del El. En los libros de Sharia pre-modernos esto es considerado una de las 
principales tareas del gobernante Musulmán. La policía religiosa (hisba) en 
algunos países Musulmanes modernos y en los territorios del El continúa esta 
tradición. 


Crítica: 

14. El El le niega a las mujeres sus derechos, su libertad de movimiento y su 
derecho a estudiar, trabajar y vestirse de acuerdo a su gusto. Los matrimonios 
forzados también son practicados bajo el El. El Islam prohíbe todo esto. 

Análisis y respuesta: 

La Sharia contiene muchas reglas que, según los estándares liberales modernos, 
son discriminatorios contra la mujer. Sin embargo, estos pueden ser 
interpretados y aplicados en una variedad de maneras. Los críticos señalan 
formas de mejorar las condiciones sociales de las mujeres musulmanas, sin 
renunciar a la Sharia o adoptar un sistema externo de ley. (Sólo como 
comentario: Irónicamente, hemos visto casos en los que habitantes/soldados 


del Estado Islámico hacen burla de Arabi Saudí, y exaltan el hecho de que en el 
Califato, a las mujeres sí se les permite conducir automóviles. Por otra parte, 
existen múltiples reportes informativos del El -tanto en imágenes como en 
video-, que muestran la presencia de mujeres en las calles del Estado, 
comprando bienes, caminando, etc, así como de niñas acudiendo a la escuela, 
aunque esto no significa que en la sociedad regida por el Estado Islámico no 
haya una clara tendencia a destacar las actividades ejercidas por los hombres 
por encima de las ejercidas por las mujeres). 

Crítica: 

15. El El asesina a niños y los obliga a participar en los combates y otras 
atrocidades. El Islam prohíbe estas prácticas. 

Análisis y respuesta: 

Hasta donde yo puedo decir de hecho no existen precedentes legales Islámicos, 
o informes sobre el Profeta, que pueden justificar el trato del El hacia los niños. 
(Esto, asumiendo que el El asesina deliberadamente a los niños; porque de 
hecho esa no es una práctica probada ni común. En internet hay distintas "notas 
periodísticas" cubriendo la "matanza de 200 niños que no quisieron unirse al 
Estado Islámico", sobre todo una muy conocida que muestra la ejecución de 
docenas de hombres sobre el suelo. Sin embargo, en cuanto a esa "noticia", se 
ha probado que ha sido una fabricación mediática -un hoax-, pues en realidad 
se trata de la ejecución de prisioneros de guerra del ejército sirio, que fueron 
capturados por el El durante su ofensiva por la conquista de la Base Aérea de 
Tabqa (2014). Igualmente, hay noticias que hablan de la ejecución de niños por 
negarse a ayunar durante el Ramadán, siendo esto otro hecho falso y no 
probado. Como ya se ha comentado en otras secciones, el El está consciente de 
que cualquier intento de vejar a la población Musulmana de los territorios que 
controla, le haría perder la estabilidad de su gobierno, y ser víctima de una 
rebelión generalizada. Sobre la participación de los menores en los combates: 
Si bien esto está condenado por la comunidad internacional y constituye un 
crimen de guerra, el El no se caracteriza por darle importancia a todo sistema 
jurídico ajeno a lo estrictamente establecido por la ley Islámica -incluso si se 
trata de algo decidido por consenso mundial-, y así, ha construido sus propios 
centros de entrenamiento, donde acuden grupos de niños y adolescentes a 
recibir formación religiosa y militar durante cierto tiempo, con el fin de preparar 
a toda una nueva generación de Musulmanes que en teoría, deberían estar listos 
para continuar con el legado establecido por el El durante las próximas 
generaciones. Algunos analistas han comparado este esfuerzo del El con las 
mundialmente conocidas "Juventudes Hitlerianas" de la Alemania 
Nacionalsocialista del siglo pasado. 



El El implementando el castigo Coránico para el robo 


Crítica: 

16. El El promulga castigos coránicos (hudud) sin seguir los procedimientos 
correctos que garanticen justicia y misericordia. 

Análisis y respuesta: 

El Corán estipula penas específicas para determinados delitos, tales como la 
lapidación pública por las relaciones sexuales ilícitas y la amputación de las 
manos y/o pies por robo. La ley Islámica pre-moderna generalmente pone en 
evidencia una fuerte tendencia a limitar la aplicación del hudud en la medida que 
sea posible, por medio de procedimientos complejos para demostrar la 
culpabilidad mediante la definición de las circunstancias atenuantes. Al parecer, 
un régimen Islámico naciente y controvertido tal como el El puede intentar 
mostrar fervor Islámico a través de la aplicación estricta del hudud. 


Crítica: 

17-18. La tortura y los abusos infligidos por el El de ambos, vivos y muertos, 
son No Islámicos y dañan la imagen del Islam entre otras naciones. 

Análisis y respuesta: 

La Sharia no ordena la tortura y el abuso; a veces prohíbe explícitamente tal 
conducta. Por ejemplo, los dichos proféticos prohíben el abuso de los muertos y 



la ejecución a través del fuego. El El justificó esta última atrocidad como un acto 
de medida-por-medida (ojo por ojo): El piloto jordano fue ejecutado por fuego 
porque este causó que gente inocente fuese quemada bombardeándolos. 


Crítica: 

19. Miembros del El atribuyen sus conquistas a Allah, atribuyéndole así a Él las 
atrocidades que cometen durante sus conquistas. Está prohibido dar a entender 
que Allah es el responsable de actos malvados. 

Análisis y respuesta: 

Los críticos aducen aquí un innovador (o sea, no fundamentado en opiniones 
pre-modernas) argumento teológico contra la perpetración de las atrocidades. 


Crítica: 

20. El El destruye sepulcros de los profetas y de los Compañeros del Profeta; 
pero visitar tales tumbas está permitido, incluso es beneficioso y destruirlos está 
prohibido. Así lo indica el Corán y los Hadices y por el hecho de que los 
Compañeros enterraron al Profeta y a los dos primeros califas cerca de la 
mezquita en Medina. 

Análisis y respuesta: 

El tema de la peregrinación a las tumbas sagradas ha sido objeto de acalorados 
debates entre los Musulmanes durante siglos. Algunos lo consideraron una 
violación al monoteísmo. Oponentes vehementes a estas costumbres fueron, 
entre otros, Ibn Taymiyya y Muhammad b. Abd Al-Wahhab. El El no es el primer 
movimiento Islámico en oponerse a la veneración de los muertos y al culto de 
tumbas. 



El El destruye una tumba en Mosul 


Crítica: 

21. El El se ha rebelado contra los gobernantes legítimos, cosa que la Sharia 
prohíbe. Un gobernante legítimo puede ser depuesto si este se convierte en un 
apóstata declarado o impide a los Musulmanes practicar el Islam. Sin embargo, 
un mandatario no puede ser depuesto simplemente por ser injusto, odiado o 
incluso por no aplicar la Sharia. 

Análisis y respuesta: 

Al parecer, los críticos asumen que probablemente ningún gobernante Musulmán 
va a renunciar abiertamente el Islam o prohibirá la Sharia; por lo tanto, ninguna 
rebelión es probable que sea lícita por la ley Islámica. Ellos citan versos del 
Corán en el sentido de que si no se juzga por la ley de Allah uno es marcado 
como un pecador, un malhechor o un incrédulo (Corán 5:44-45, 47) -pero no de 
una manera que haga caer más allá de los límites del Islam-. Esta actitud 
quietista se desarrolló bajo el impacto traumático de las guerras civiles 
tempranas (fitna, 656-661, 680-692) y se convirtió en un consenso Suní. Los 
radicales desprecian esta actitud y se levantan contra gobiernos Musulmanes 
precisamente porque estos gobiernos no juzgan por la ley de Allah como ellos lo 
entienden. Los radicales citan precisamente los mismos versos como lo hacen 
los críticos para justificar sus puntos de vista revolucionarios. 



Crítica: 


22. Está prohibido declarar un califato sin el consenso de todos los Musulmanes, 
a no ser que las guerras internas sucedan. Si el El considera creyentes a los 1.5 
miles de millones de Musulmanes que viven actualmente en todo el mundo, 
entonces, al-Baghdadi no puede ser califa, porque no todos lo aceptan. Por el 
contrario, si el El acusa a todos los Musulmanes, excepto a sus seguidores, de 
ser infieles, entonces el número de sus seguidores es demasiado pequeño para 
establecer un califato, debido a que una pequeña comunidad de Musulmanes no 
requiere de un califa. 

Análisis y respuesta: 

Aquí los críticos expresan nuevamente la actitud que nace del trauma histórico 
Suní de las guerras intestinas (fitna) y reflejan las teorías que prohíben oponerse 
al gobierno. El argumento de que un pequeño número de Musulmanes no 
necesita de un califa no tiene base en las fuentes Islámicas. De hecho, la historia 
temprana del califato señala lo contrario, ya que el primer califa fue rechazado 
por la mayoría de las tribus árabes e incluso por algunos de los Compañeros del 
Profeta. La tradición aborda el problema informando que todos los Compañeros 
finalmente cumplieron y calificaron a los restantes disidentes como apóstatas 
(es decir, como No Musulmanes). 


Crítica: 

23-24. Está prohibido abolir los límites de los estados-nación, tal como lo hace 
el El. También es injusto pedirle a los extranjeros migrar a Siria e Irak a 
expensas de la población local; de hecho, es similar al crimen de Israel de 
sustituir a los palestinos con inmigrantes judíos. Contrario a la doctrina del El, 
la migración dejó de ser un acto obligatorio o meritorio Islámico después de la 
conquista de la Meca en el 630. 

Análisis y respuesta: 

Árabes y Musulmanes no rechazaron el concepto de los estados-nación a pesar 
de que, en el Medio Oriente, se relacionaban con la desaparición del califato 
otomano y fue implementado artificialmente por las potencias imperiales. Sin 
embargo, el concepto de los estados-nación no tiene raíz en la Sharia. Para los 
radicales que desean emular el Islam prístino, los estados-nación son un 
elemento foráneo que debe ser arrancado de raíz y la migración al único y 
verdadero califato Islámico es actualmente el curso de acción correcto, tal como 
lo fue en la época del Profeta. Mucho tiempo después de la época del Profeta, 
los estudiosos Musulmanes suelen celebrar que los Musulmanes no deben vivir 
en una tierra donde no sean libres de practicar su religión. El El puede decir 
fácilmente que las restricciones en Europa sobre el velo, y sobre el nivel del 



sonido a la llamada a los rezos (adhan), son restricciones sobre los Musulmanes 
que requieren su migración a una tierra verdaderamente Islámica. 



CONCLUSIÓN 


Los críticos están consternados por las atrocidades del El y hacen todo lo posible 
por deslegitimarlo. Estos no hacen referencia al hecho de que el El está 
edificando un estado Islámico que revive las instituciones Islámicas antiguas, 
tales como el contrato entre la comunidad y el mandatario (bay'a), la toma del 
botín de guerra, el impuesto a los cristianos, los castigos coránicos por delitos 
específicos (hudud), los tribunales Sharia y los tribunales civiles (mazalim), la 
elección ofrecida a los politeístas entre la conversión y la espada, y la posesión 
de esclavos. La meta del El I S de hacer suprema la palabra de Allah (por la fuerza 
si es necesario), se deriva directamente del consenso Suní pre-moderno. En los 
tiempos modernos la mayoría de los Musulmanes no son impulsados a cometer 
atrocidades con el fin de poner en práctica este objetivo. Sin embargo, oponerse 
a ello de forma explícita o refutarlo de manera convincente es una tarea difícil, 
ya que este objetivo y la yihad necesaria para lograrlo, se basan en los textos 
fundamentales del Islam. 

Tanto el El como sus críticos se basan en los textos Islámicos, a veces los 
mismos textos. La naturaleza y el contenido de estos textos requiere de una 
lectura selectiva y permite diversas e incluso contradictorias conclusiones. 



